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PORODICNO PRAVO

BRAK

Brak se na arapskom kaZe “zevad2”, a filolodko je znalenje rijeci
“zevadZ”: spajanje, udruzivanje i okupljanje.
Kaze se: “ZevvedZel eSjae tezvidzen ve zevadZen”, $to znali:
“Spojio je stvari, jedne uz druge”.
Uzviseni je Allah rekao: “Ve zevvedZnahum bi hurin ‘in.”?
“A vjeniat cemo ih s hurijama dzennetskim.”, tj. spojit éemo
ih s njima. )
Rije¢ zevdZ upotrebljava se za muskarcai Zenu. “ZevdZul-mer’eti”
jeste Zenin muz, a “zevdzur-redZuli” je muskaréeva Zena.
Uzvideni je Allah rekao:
I Mi rekosmo: “O Ademe, Zivite, ti i Zena tvoja, u DZennetu
1 jedite u njemu koliko god Zelite i odakle god hoéete, ali se
ovom drvetu ne pribliZujte pa da sami sebi nepravdu
nanesete!™
Za brak se, takoder, upotrebljava izraz “nikah”. Filolosko
znalenje rijeci “nikah” je spolno opcenje (sb 1) a upotrebljava se i u
znadenju bra¢nog ugovora, kao $to je u rije¢ima UzviSenog Allaha:
Ovjernici, kad se viernicama oZenite, a onda th, prije stupa-
nja u bracni odnos pustite, one nisu duzne cekati odredeno
vrijeme koje Cete vi brojati, veé ih darugee i lijepo ih opremite.’

1  Et-Tur, 20.
El-Bekara, 35.
3 El-Ahzab, 49.
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Kaze se: (nekahtuba), tj. OZenio sam se njome, ili (nekahat hije),
tj. udala se. (Hije nakibun fi beni fulan) Ona je udata u to i to
pleme, tj. njen muz je od njih.*

Terminoloski, “zevadz” oznac¢ava ugovor kojim se stje¢e pravo
svjesnog spolnog opéenja.®

Osnovno znat¢enje pak rije¢i nikah jeste spolno opéenje, a u
prenesenom znacenju upotrebljava se kao (bra¢ni) ugovor, a re¢eno
je i obrnuto. Ulenjaci metodologije Serijatskog prava to misljenje
pripisuju éaﬁji (r.a.). Neki kazu da je ova rije¢ homonim (musterek
lafzi7)®, pa kada se u Kur’anu i Hadisu spomene bez dodatnih
indikacija, onda se ona odnosi na spolni akt, kao $to je u rije¢ima
Uzvisenog:

I ne Zenite se Zenama kojima su se Zenili oéevi vasi (s kojima su
ocevi vadi imali spolni odnos) - a sto je bilo, bit ce oprosteno; to bi,
uistinu, bio razvrat, gnusoba i ruzan put.’

Zato je zabranjeno sinu oZeniti se Zenom s kojom je njegov otac
potinio blud.

Dok u rije¢tima Uzvisenog: A ako je opet pusti, ona mu se ne
moZe vratiti sto se nece za drugog muza udati® se pod terminom
“tenkihu” misli na ugovor a ne naspolniodnos jer se “nikah” pripisuje
njoj (tenkihn).?

4  Vise vidi: Es-Sihah od El-DZevherija.

5  Vise vidi: Te‘arifatul -DZurdZani (Prof. dr. Muhammed Revvas Kal‘adil u svome
djelu “El-Mevsu‘atul-fikhijjetul-mujessereh” daje drugu definiciju u kojoj kaze
da je zevadZ (brak) ugovor kojim postaje dozvoljeno supruznicima medusobno
nasladivanje. (primj.prev.).

Rijetistog glasovnog sastava, ali razli¢itog zna¢enja. (primj. prev.).

En-Nisa, 22.

El-Bekara, 230.

Vi$e vidi: Ed-Durrul-muhtar, 2 /260.
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SKLAPANJE BRAKA

Brak se sklapa i postaje punovazan (validan) ponudom (idZabom)
jedne od strana i prihvatanjem (kabu!l) bra¢ne ponude, s druge strane.
Dvije strane veZu se sa ponudom i prihvatanjem koji trebaju biti
izgovoreni u proslom ili sada$njem glagolskom vremenu jer ona
ukazuju na realizaciju i postojanost, za razliku od buduéeg vremena
(koje ne ukazuje na to), kao $to je npr.: “Udajem sebe ili svoju kéerku
ili svoju opunomoditeljicu za tebe”, a druga strana odgovori: “Ozenio
sam se ili prihvatio sam za sebe ili svoga sina ili svoga opunomo¢itelja
ili opunomoditeljicu.”

Brak je takoder validan ako bi se koristio izraz u imperativu kao
$to je npr.: “Udaj se za mene” ili “Budi moja supruga” ili “Budi
supruga moga sina ili supruga moga opunomocitelja”. Ili kao njene
rijedi: “Budi moj muz”, ili “Budi muz moje kéerke; ili “...mu% moje
opunomoditeljice”. Svi ovi izrazi nisu ponuda (zd2ab) nego su oni
implicitno opunomodenje. Rijedi: “Ogens me” punomod su adresatu
(onome kome su upudene) da sklopi brak. Ako bi se eksplicite
spomenula punomo¢ kao da se kaze: “Opunomoéio sam te da udas
sebe za mene”, pa ona rekla: “Prihvatam”, brak je ispravan, pa je
isto tako i u prethodnom slu¢aju. Ako onaj ko je opunomocéen da
sklopi brak (nakon ponude odmah i na istom mjestu), kaze: “Ozenio
sam”, ili “Prihvatio sam” ili “(Ylujcm i pokoravam se”, ove njegove
rije¢i smatrat e se kao rijeci stranki.

Brak se ne sklapa prakti¢nom radnjom kao $to je uzimanje mehra
(vjen¢anog dara) niti konkludentnom radnjom, pa ako bi Zena sama
sebe udala za nekog ¢ovjeka, za hiljadu, pred svjedocima, a on nista
ne kaZe nego joj odmah tu dadne hiljadu, brak se nece sklopiti sve
dok ¢ovjek svojim jezikom ne kaze: “Prihvatio sam”. Kod trgovine,
kao $to ¢emo vidjeti, nije takav slu¢aj i ona se uspostavlja
konkludentnom radnjom. Brak zbog svoga znacaja ne sklapa se
radnjom, niti se, takoder, sklapa bez prisustva svjedoka. Brak se ne
sklapa ni pismenim putem od strane prisutnog, ali se prihvata pismo
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odsutnog s mjesta dogovora, pod uvjetom da svjedoci saznaju (¢uju)
$ta je u pismu. Ako bi (prisutni) napisao: “OZenio sam se tobom”,
pa ona napisala: “Prihvatila sam”, ili rekla: “Prihvatila sam”, brak se
ne smatra skopljenim.

U Fethul-kadiru stoji: “Brak se sklapa na osnovu pisma kao §to
se sklapa na osnovu govora, i to na sljedeéi nadin: napisat ¢e joj pismo
u kojem ¢e je zaprositi, pa kada ono njoj dode, ona ¢e pronaci svjedoke
pred kojima ¢e ga proditati i onda reéi: “Udajem se za njega’. Ili ée
redi: “Taj i taj mi je napisao pismo u kojem me je zaprosio pa
posvjedotite da se ja udajem za njega.” Ako bi pred njima samo rekla:
‘Udajem se za tog i tog’, brak nije uspostavljen jer je izjava obje
strane uvjet za ispravnost braka. Njihovim sluanjem (teksta) pisma
ili njenim prepri¢avanjem pisma pred njima oni su (fakti¢ki) ¢uli obje
strane, a ako nema jednoga od ovo dvoje, onda nisu.”!?

Brak se ne sklapa priznanjem, kao kad neko kaze: “Ona je moja
Zena”, jer se priznanjem pokazuje ono $to veé postoji a ne formira se
nidta nanovo. Neki u¢enjaci kazu: “Ako bi ¢ovjek ustvrdio za neku
Zenu da je s njim u braku, a ona to porekne, i on joj ponudi stotinu
(dinara) da to prizna §to ona i udini, to priznanje, s njene strane,
dozvoljeno je i on je duzan dati novac.” Ovo priznanje je poput
formiranja novog braka jer je popra¢eno naknadom. Ono predstavlja
novi brak zasnovan u tom trenutku. Ako to bude u prisustvu svjedoka,
brak je ispravan, a ako ih ne bude, brak nije ispravan, po ispravnijem
mi$ljenju.

Neki u¢enjaci su ovo pitanje podrobnije objasnili rije¢ima: “Ako
njih dvoje potvrde da je medu njima bio bra¢ni ugovor, a on (prije)
nije postojao, onda na osnovu te tvrdnje oni ne sklapaju brak. Ali
ako ¢ovjek potvrdi da je ona njegova Zena, a i ona potvrdi da je on
njen muz, to je onda brak i ovo njihovo potvrdivanje podrazumijeva
osnivanje (#n52’), za razliku od njihovog potvrdivanja o proSlosti (iz

10 Reddul-muhtar, 2/265.
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prethodne re¢enice) koja je laz. To je kao $to kaze Ebu Hanifa: “Ako
kaze svojoj Zeni: ‘Ti nisi moja supruga’, a time je mislio na razvod
braka, on ¢e se i ra¢unati, kao da joj je rekao: ‘.. jer sam ti dao razvod
braka.” A ako birekao: ‘Nisam se bio ni oZenio njome’, a time mislio
na razvod braka, on se nece ni ra¢unati jer je to ¢ista laz.”!!

Da li se brak moze sklopiti rijeCima Cije je osnovno znacenje
izmijenjeno

To su rijedi ¢ija je konstrukcija izmijenjena tako da je
promijenjeno i osnovno znacenje koje su one imale, pa se rije¢ pro¢ita
drugatije nego kako je Zelio onaj ko ju je napisao, ili drugacije nego
$to je uobicajeno, kao npr. umjesto “tezevvedztu” (oZenio sam) kaze

¢ “tedZevveztu” (pre$ao sam) zamijenivsi mjesta slovima “dz” i “z”.
Brak se ne moze sklopiti rije¢ima ¢ije je znacenje izmijenjeno jer
ono $to je izgovoreno nema veze s brakom u stvarnom niti
prenesenom znadenju, nego je to iskrivljivanje i prom]cna rije¢i zbog
¢ega se one ne mogu uzeti u obzir.

Razlika izmedu ovoga i sklapanja braka na osnovu rijedi iz stranog
jezika jeste u tome $to onaj ko govori strani jezik to svjesno izgovara i
zna $ta pri¢a. Ako bi ljudi pak prihvatili ove termine i svjesno ih
izgovarali, onda bi oni dobili (to) novo znacenje i brak bi se sklapao
na osnovu njih (brak bi bio validan). Ovakvu je fetvu izrekao Ebu Es-
Su‘ud, muftija Rumelije (Ed-Dijari er-Rumijje). Medutim, izgovaranje
ovih rijedi, nesvjesno i bez prethodno prihvaéenog novog znacenja,
od nekih neznalica i neupuéenih ljudi ne moze se uzeti u obzir.

U vezi s ovim pitanjem nije zabiljeZeno eksplicitno misljenje
istaknutih uéenjaka mezheba. Safije su jasno rekli da ne smeta ako
obi¢ni ¢ovjek zamijeni slova “d2” i “z”, iako su oni vrlo rigorozni u
vezi s pitanjem braka jer smatraju da se on moze sklopiti samo
upotrebom izvedenica od glagola enkeha (7SSt ) i tezevvedZe (z 5 7).

11 Ibid.
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Sve ono §to upucuje na sklapanje braka tako se i tretira. Nema
sumnje da iz izraza dZevestu i zeveztu stranke i svjedoci razumiju,
prema obicaju, da je rije¢ o braku i da se tim izrazima ne misli ni na
$ta drugo. Ucenjaci su eksplicitno rekli da se govor stranke, onoga -
koji se kune i vakifa (onoga koji daje u vakuf) tumacishodno njihovom
obitaju, takoder su eksplicitno rekli da se ne obrac¢a paznja na gresku
i promjenu konstrukcije rije¢i u mnogim slu¢ajevima, medu kojima
je i razvod braka. Rekli su da upotrebom rijedi ¢ija je konstrukceija
izmijenjena nastupa razvod braka (zalak), iako razvod braka i brak
imaju zajedni¢ku osobinu da u njima nema $ale i da se $ala u takvim
slu¢ajevima smatra ozbiljno$¢u. Rekli su da dolazi do razvoda braka
(talaka) ako bi rekao: 3%—b L+ “Imam razvod braka” to je
uslovljavanje, a do razvoda braka dolazi u trenutku kada se ispuni taj
uvjet ($arz). To kao da je neko rekao: “Ako uradis to i to, ti si onda
takva (pustena)”. Isto tako ako bi rekao: “Razvod braka (talak)
obavezan mi je ako ne uradim to”. Iako je ovdje, s jezi¢ke i $erijatske
strane, greska oligledna, razvod braka se ratuna. Ako ove krupne
jezitke greske ne uzimamo u obzir prilikom razvoda braka, onda ih
ne trebamo uzimati u obzir ni prilikom sklapanja braka, pogotovo
$to se one mnogo upotrebljavaju i ¢esto ¢uju u narodnom jeziku,
¢ak ako bismo trazili od nekih da ih izgovore pravilno, bilo bi im
veoma te$ko. Neki u¢enjaci smatraju da ni namaz nije pokvaren ako
se prilikom u¢enja zamijene neka slova koja ¢ak nisu medusobno ni
bliska jer to predstavlja potesko¢u obi¢nom ¢ovjeku, a $ta tek reci
onda za ovo o ¢emu govorimo (sklapanje braka).!?

Vrijedi napomenuti da dolazi do razvoda braka ukoliko ¢ovjek
upotrijebi “izmijenjene rije¢i” (pogre$no upotrijebi rije¢i) kao $to
su: NI, S0, Sb, ¢AD, ¢9s.!° Brak ce se kasnije razvrgnuti i ne
prihvata se njegov izgovor osim u slu¢aju ako bi prije nego $to to

12 Vide vidi: Reddul-muhtar, 2/271.
13 Ispravno je @%b (primj. prev.).
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izgovori potrazio svjedoke i rekao im: “Zena moja od mene trazi da
je pustim (dadnem razvod braka) a ja neéu.”

MUSKO [ ZENSKO

Podjela stvorenja na muski i Zenski spol jeste jedan od najvecih
dokaza postojanja Allaha, Njegove moc¢ii veli¢ine. Otuda je Uzvideni
Allah u kontekstu govora o tragovima Svoje mo¢i i dokazima Svoga
postojanja rekao:

I da On na smijeh i plac navodi, i da On usmréuje i
ozivljava, 1 da On par, musko i Zensko, stvara od kapi
sjemena kad se izbaci.’

Postojanje spolova nije svedeno samo na ¢ovjekai Zivotinje, nego
se ono proteze i na biljke i druga mnogobrojna i si¢u$na stvorenja
kod kojih se spolovi medusobno privla¢e kao $to se privla¢e musko i
Zensko kod ljudi i Zivotinja. Uzviseni je rekao:

Neka je hvaljen Onaj Koji uw svemu stvara spol: u onome
sto iz zemlje nice, u njima samim, i u onome sto oni ne
znajul’s

Takoder je Uzvi$eni rekao:

I ti vidis zemlju kako je zamria, ali kad na nju kisu
spustimo, ona ustvepée i uzbuja, i iz nje iznikne svakovrsno
bilje prekrasno.t

I od svega po par stvaramo da biste vi razmislili?’”

Stvaranje muska i Zenska je u isklju¢ivoj nadleznosti uzviSenog
Allaha i niko se ne moze mijesati u to. Jedini On stvara ovo musko a
ovo Zensko i daje ovome sinove a onome kéeri.

14 En-Nedim, 43-46.
15 Ja-Sin, 36.

16 El-Hadz, 5.

17 Ez-Zarijat, 49.
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Uzvideni je rekao:

Allahova je viast na nebesima i na Zemlji. On stvara sta
hoée! On poklanja Zensku djecu kome hoce, a kome hoée -
muskn, ili im daje i musku i Zensku, a koga hoce ucini bez

poroda; On, uistinu, sve zna i sve moze.'®
Ibn Kesir, Allah mu se smilovao, kaze: “Ljude je podijelio na
Cetiri grupe: nekima je dao kéerke, nekima je dao sinove, nekima je
dao oboje: sinove i kéeri, a nekima je uskratio oboje udinivsi ih

impotentnim, bez djece i poroda”.?®

Uzvieni Allah je takoder rekao:

Zar coviek misli da ce sam sebi prepusten biti, da nece
odgovarati? Zar nije bio kap sjemena koje se ubaci, zatim
ugrusak kome On onda razmjer odredi i skladnim mu lik
ucini, i od njega onda dvije vrste, muskarca i Zenu, stvori,
1 zar taj nije kadar da mrtve 0ZiviP°

Postojanje parova medu stvorenjima jeste dokaz Allahove
jednode, to je potvrdio Uzviseni u svojim rije¢ima:

...Stvoritelj nebesa 1 Zemlje! On vas kao parove stvara - a
stvara parove i od stoke - da vas tako razmnozava. Niko
nije kao On! On sve éuje 1 sve vidi.!

Tj. Uzvideni je medu ljudima i Zivotinjama stvorio parove kako
bi se oni razmnoZavali.

Njegove rijeci (o5 3y44) ...da vastako razmnozava znate: umnozi
vam potomstvo, pa se sva stvorenja medusobno razmnoZavaju, a §to
se ti¢e Allaha, On je Jedini Koji nije rodio niti je roden. Zato je
Uzviseni negirao sli¢nost bilo kojeg stvorenja s Njim, rekavsi: ()

18 Es-Sura, 49-50.

19 Vise vidi: Tefsir Ibn Kesir.
20 El-Kijama, 36-40.

21 E&-Sura, 11.
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s o5 dtaS’) Niko nije kao On i nema nista da potpuno sli¢i Njemu, u
to spada i negacija da bude bilo $ta slicno Njemu.

Pod izrazom (uJzs) kao On misli se na Njegovo Bicée (Zat). Ibn
Kutejba navodi da Arapi, koriste¢i alegoriju, upotrebljavaju izraz el-
misl (J£l1), umjesto “Bica” (kao zamjenicu) pa kazu: (fsnm ¥ ehhis)
“Takav kao ti ne $krtari”, a Zele reéi: “Ti ne $krtari$.” Redeno je da
se izraz misl upotrijebljen u ajetu odnosi na svojstvo, pa bi zna¢enje
ajeta onda bilo: Da niko nema ni jedno svojstvo kao Uzviseni Allah,
upozoravajuéi (time) da, iako se UzviSeni Allah opisuje mnogim
svojstvima pomo¢u kojih se opisuju i ljudi, ta Njegova svojstva nisu
onakva kakva se upotrebljavaju za ljude.?

Muskarac je prvi

Allahova je mudrost zahtijevala da (u ljudskom rodu) stvori
muskarca prije Zene, a da nakon toga stvori Zenu od muskarca. Rekao
je Uzvideni:

O ljudsi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog éovjeka
stvara, a od njega je i drisgu njegovu stvorio, ¢ od njih dvoge
mmnoge muskarce i Zene rasijno. I Allaha s bojte - s imenom
Cijim jedni druge molite - i rodbinske veze ne kidajte, jer
Allah, zaista, stalno nad vama bdije.”

U ovome je jasan dokaz da je muskarac ja¢i (snazniji) od Zene.
On je prije nje postao i stvoren, kao §to je on, takoder, temel;
postojanja Zene i ona je stvorena od njega. Allah je svakom od njih
dvoje podario osobine (svojstva) koje im omogucavaju da obave njima
povjerene uloge u Zivotu. Muskarac ima odredenu ulogu u ovome
Zivotu, i Allah mu je podario sve §to ga kvalificira (osposobljava) za
tu ulogu i pomaze mu da obavi taj povjereni mu zadatak. Zena,

22 Vise vidi: Et-Tefsirul-mevdu‘i li suveril-Kur’anil-azim, Abdulhamid Mahmud
Tuhmaz.
23 En-Nisa, 1.
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takoder, ima svoju specifi¢nu ulogu u Zivotu i Uzvi$eni Allah podario
joj je sve $to joj treba za tu njenu ulogu i §to joj pomaze da obavi taj
zadatak koji joj je povjeren.

Veliko zlo desava se u ljudskim drustvima koja pokusavaju izaci
iz okvira prirodnih zakona na osnovu kojih je Allah ljude stvorio,
kao kada Zena opona$a muskarca pa Zeli da njena uloga u Zivotu
bude kao njegova i da njen posao bude kao njegov. Ili da muskarac
oponasa Zenu i nemuZevno se ponasa i pokus$ava promijeniti svoje
prirodne osobine koje mu je Allah podario, pa oponasa Zensko u
izgledu, odjedi, govoru i postupcima i pokusava obavljati njene
zadatke i njenu ulogu u Zivotu. Otuda je islam zabranio ljudima da
oponasaju Zene, a takoder, je zabranio i Zenama da opona$aju
muskarce. Ibn Abbas (r.a.) kaze:

“Allahov Poslanik (s.a.v.s.) prokleo je muskarce koji oponasaju
Zene i Zene koje oponasaju muskarce. I rekao je: Istjerajte ih iz vasih
kuéa. Zatim je rekao: ‘Allahov Poslanik (s.a.v.s.) istjerao je jednog
takvog muskarca, a Omer je istjerao jednu takvu Zenu?%.””

U drugom predanju stoji:
or GBI S J N e ngiriadt Ly Gl L b g 25 8
JUrd Ll
“Allahov Poslanik (s.a.v.s.) prokleo je muskarce koji oponasaju
Z2ene i Zene koje oponasaju muskarce.”?’

Ebu Hurejra (r.a.) kaze: “Allahov Poslanik (s.a.v.s.) prokleo je
muskarca koji obla¢i Zensku odjec¢u i Zenu koja obla¢i musku
odjeéu.”?¢

Et-Taberi kaze: “Znaci nema muskarac pravo oponasati Zenu u
odjedi i ukrasima koji su svojstveni samo Zenama, a i ona isto tako

24 Hadis biljezi El-Buhari u svome Sahihu, poglavlje El-Libas, 5886.

25 Hadis biljezi El-Buhari u svome Sahihu, poglavlje El-Libas, 5885.

26 Hadis biljezi Ebu Davud s autenti¢nim senedom, kao $to se navodi u Rijadus-
salihinu.
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njega.” Ibn Hadzer dodaje: “Takoder u govoru i hodu. Sto se tite
izgleda odjede, ona se razlikuje shodno obi¢ajima svakog mjesta.
Kod nekih se naroda Zenska odjeca ne razlikuje od muske, ali se
Zene odlikuju povuéenoscéu i pokriveno$éu. Zabrana oponasanja u
govoru i hodu odnosi se na onoga ko to radi namjerno, a onaj u
koga je to urodeno, od njega se traZi da se potrudi da to ostavi i da
se toga postepeno prode. Ako to ne prihvati pa nastavi, onda se
prijetnja i na njega odnosi, pogotovu ako se kod njega primijeti da je
zadovoljan s time”... Ibn Et-Tin kazZe: “Prokletstvo u ovome hadisu
se odnosi na one muskarce koji oponasaju Zene u odjedi i takoder na
one Zene koje oponasaju muskarce. Sto se ti¢e onih muskaraca &ije je
oponasanje Z2ena dostiglo taj stepen da (dozvoljavaju da se s njim)
spolno op¢i u analni otvor, ili Zena koje se oponasaju¢i muskarce,
odaju lezbejstvu s drugim Zenama, za njih je prijetnja i kazna puno
Ze$c¢a nego $to se ovdje spominje. Otuda je i naredeno protjerivanje
iz kuée onoga ko oponasa kako to oponasanje ne bi dovelo do
upraznjavanja tog zla.””

BEBA 1Z EPRUVETE

Savremena je medicina uvela metode za lije¢enje nekih oblika
steriliteta kod Zena (koje ne mogu roditi). Ljudima su predstavili,
kako oni kazu, “bebe iz epruvete”. To je metoda za lije¢enje steriliteta
koji je rezultat nemoguénosti prolaza jajne celije Zene koju ludi jajnik
do njene maternice, zbog spojenosti zidova jajovoda (kanala) koji
spajaju maternicu s jajnikom. Opéepoznata stvar u embriologiji jeste
ta da se susret spermatozoida koji izlazi iz sperme muskarca radi
oplodnje jajne ¢elije Zene, uz dozvolu UzviSenog Allaha, desava u
jajovodu. Zakréenost jajovoda sprecava oplodnju kao $to spre¢ava
dolazak oplodene jajne elije u maternicu, zbog toga dolazi do
steriliteta kod nekih Zena. Dva engleska doktora otkrila su metodu

27  Fethul-bari, 10/333.
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za oplodnju jajne Celije kod Zena koje su pogodene ovim sterilitetom,
spermom muskarca van tijela Zene. Oni operacionim zahvatom izvade
jajnu ¢éeliju nakon ovulacije?®, zatim se ta jajna celija oplodi, spermom
koja je prethodno uzeta od muza te Zene ili nekog drugog muskarca,
u epruveti unutar labaratorije. Nakon $to se desi oplodnja i sjedini se
spermatozoid s jajnom delijom, vrsi se implantacija u zid maternice
kako bi ova oplodena jajna ¢elija rasla u maternici Zene kao i kod
ostalih trudnih Zena.

Smatram da ovdje ima $erijatskih zapreka koje zabranjuju Zeni
muslimanki da se koristi ovom metodom pri lije¢enju svoga steriliteta.
Ovdje se Zena prvo izlaZze opasnosti podvrgavajudi se operacionom
zahvatu prilikom vadenja jajasceta (jajne éelije) iz nje, zatim njegovog
ponovnog vra¢anja u maternicu. Po écrijatu nije dozvoljeno izlagati
se sigurnoj opasnosti radi pretpostavljene (imaginarne) koristi ¢ija
realizacija i rezultati nisu sigurni.

Ovdje se takoder rodoslovlje (porijeklo) izlaZe opasnosti gubljenja
jer je moguce da doktor prilikom oplodnje jajne ¢elije uzme, namjerno
ili gre§kom, spermu nekog drugog muskarca a ne muza Zene. Islam
veoma veliku paznju posvecuje ¢uvanju rodoslovlja (porijekla) jer se
na njemu temelje mnogi $erijatski propisi vezani za brak, te Zenidbu
onih koji nisu u rodu, takoder propisi vezani za dozvoljenost pogleda
u meharime (osobe s kojima se ne moze sklopiti brak) i zabranu
gledanja drugih Zena, zatim propisi oko nasljednog prava i prenosenja
vlasni$tva s umrlog na njegove nasljednike. Osim toga, tu su i drugi
$erijatski propisi za koje je bitno poznavanje porijekla (rodoslovlja)
kao $to je posjecivanje rodbine koje od nas islam trazi. Otuda je
UzviSeni Allah zabranio da ¢ovjek sebi pripisuje dijete koje nije
njegovo i naredio je Uzvi$eni da se ¢ovjek pripisuje svome stvarnom
ocu rekavsi:

Allah nijednom covieku dva srca u njedrima njegovim nije
dao, a ni Zene vase, od kojih se ziharom rastavljate, matera-

28 Izbacivanje zrelog jajeta (jajne Celije) iz jajnika (prim. prev.).
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ma vasim nije ucinio, niti je posinke vase sinovima uéinio.
To su samo vase rijeci, 1z vasth usta, a Allah istinu govori ¢
na Pravi put izvodi. Zovite ih po ocevima njihovim, to je
kod Allaha ispravnije. A ako ne znate imena oceva njihovih,
pa, braca su vasa po vieri i sticenici su vasi. Nije grijeh ako
u tome pogrijesite, grijeh je ako to namjerno uéinite; a Allah
prasta i samilostan je.”

Vjerovjesnik je (s.a.v.s.) Zestoko zaprijetio onome ko se pripisuje
nekom drugom, a ne svome ocu rekavsi:

Pl o ol o 23 oy 8 YR 8 el ol 281 s
SN e RS

Koji god éovjek svjesno bude tvrdio da pripada nekome drugom, a
ne svome ocu, ulinio je kufv (nevjerstvo). Ko bude prisvajao ono sto mu
ne pripada nije nasi neka priprems sebi mjesto u varri.*°

Allahov Poslanik (s.a.v.s.) takoder je rekao:

o1 acle A6 il 22 401 4 iy a2 ) (231 0

Zabranjen je DZennet onome ko svjesno bude tvrdio da pripada
nekome drugom a ne svome ocu.’!

Sve ovo nam ukazuje na vaznost rodoslovlja (porijekla) u islamu.
UzviSeni Allah je zabranio blud, propisao iddet (pri¢ek) nakon
razvoda braka ili smrti i naredio da se prije spolnog odnosa s robinjom
dokaze da ona nije trudna, sve to radi ¢uvanja rodoslovlja (porijekla)
kako se ne bi pomijesalo i izgubilo.

Prepustanjem ove stvari u ruke doktora, izlazemo porijeklo
opasnosti gubljenja, bez obzira koliko doktor bio povjerljiv. Stoga,
smatram da nije dozvoljeno lije¢enje steriliteta na ovaj nacin zbog
$teta koje se pojavljuju, kao $to je izlaganje Zivota Zene opasnosti i
izlaganje porijekla (rodoslovlja) gubljenju i mijesanju.

29 El-Ahzab, 4-5.
30 Hadis biljezi Muslim u svome Sahihu od Ebu Zerra (r.a.).
31 Ibid.

21



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

écrij atom je utvrdeno da je spre¢avanje $tete prece od pribavljanja
koristi i da ono $to vodi haramu postaje zbog toga zabranjeno.

Uz sve to, primjenom ovog sredstva, Zena se otkriva velikom
broju doktora, medicinskih tehni¢ara i tehni¢arki kojima, po Serijatu,
nije dozvoljeno gledati u stidna mjesta te Zene.

LIJECENJE ZENE KOD DOKTORA

Ovdje se trebamo zapitati:

“Da li je sterilnost Zene bolest zbog koje ¢e njoj biti dozvoljeno
da se otkrije pred doktorom koji bi je lije¢io?”

Ja, do sada, nisam prona$ao jasan (decidan) odgovor na ovo
pitanje, ali smatram da hanefijski u¢enjaci to ne dozvoljavaju. Hanefije
su napravile razliku izmedu bolesti koja je vezana za stidni dio tijela
Zene i bolesti na ostalom dijelu njenoga tijela. Zabranili su doktoru
da je pregleda i lije¢i ako je njena bolest na spolnom organu, osim
ako je Zivot Zene ugrozen ili ima nepodnodljive bolove.

Napisano je u Ed-Durrw’l-mubtaru. “Doktor ¢e pogledati mjesto
bolesti u obimu koji odgovara veli¢ini nevolje jer se nuzde
ograni¢avaju samo na nuznu potrebu... i treba nauditi drugu Zenu
kako da je lijedi jer je otkrivanje pred osobom istog spola blaze.”

Ibn Abidin (rahimehullah) je iz knjige El-DZevhera prenio
sliedece: “Ako bolest nije na spolnom organu nego na ostatku njenog
tijela, onda je dozvoljeno da to pogleda radi lije¢enja jer je to nuzda.
Ako pak bude na spolnom organu, onda treba pouditi drugu Zenu
kako da je lije¢i, a ako ne bude takve, a plase se da ¢e umrijeti ili bude
imala nepodnofdljive bolove, onda ée je ¢itavu prekriti, osim mjesta
bolesti, i lije¢it ¢e je muskarac. On je duzan obarati pogled shodno
moguénostima, osim mjesta lije¢enja.”3?

32 Vi$evidi: Reddul-mubhtar ale’d-Durril-muhtar, poznata kao Hasijetu Ibn Abidin,
5. tom.
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Iz ovog govora hanefijskih u¢enjaka mi trebamo saznati stav
prema lije¢enju steriliteta Zene kod doktora. Iz njihovog je govora
otito da, po Serijatu, nije dozvoljeno Zeni otkriti svoja stidna mjesta
pred doktorom zbog steriliteta jer to nije bolest od koje joj prijeti
smrt niti ona prouzrokuje nopodnodljivu bol. Sada smo saznali i stav
islama (pravni tretman) u vezi s odlaskom velikog broja trudnica
kod doktora radi pracenja trudnode, iako ne osjecaju velike bolove
niti je njihov Zivot ugrozen.

Kod ucenjaka hanbelijskog mezheba ovo se pitanje drugadije
tretira jer oni nisu pravili razliku, prilikom dozvoljavanja doktoru da
pregleda Zenu, izmedu stidnog mjesta i onog koje to nije. Ibn
Kudama (rahimehullah) u svom djelu El-Mugni kaze: “Dozvoljeno
je doktoru pogledati u stidni ili bilo koji drugi dio tijela Zene ako za
to ima potreba.”33

A da li se sterilnost Zene ubraja u potrebu (hadze)?

Rasirenost nemorala medu ljudima ovoga vremena opredjeljuje
nas da izaberemo (preferiramo) misljenje hanefijskih u¢enjaka,
pogotovu §to je ovo vezano za vazne stvari kod kojih nam islam
nareduje da preduzimamo mjere opreza (predostroznosti).

NUZNOST BRAKA

Uzvideni je Allah potastio ¢ovjeka i odlikovao ga nad svim ostalim
zemaljskim stvorenjima i pripremio ga je Uzvi$eni za namjesnistvo
na Zemlji. Svoju blagodat prema njemu pokazao je i na taj nadin $to
mu je podario razne vrste znanosti i spoznaje.

UzviSeni je rekao:

A kada Gospodar tvoj rece melekima: “Ja éu na Zemlji
namjesnika postaviti!”, - oni vekose: “Zar ée Ti namjesnik

33 El-Mugni, 6. tom.
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biti onaj koji ée na njoj nered ciniti i krv prolijevati? A
mi Tebe velicamo i hvalimo i, kako Tebi dolikuje,
postugemo.” On rece: “Ja znam ono sto vi ne znate.” I poucs
On Adema nazivima svib stvari, a onda ih predoci
melekima i rece: “Kazite Mi nazive njihove, ako istinu
govorite!” “Hvaljen nek si!”, rekose oni, “mi znamo samo
ono cemu si nas Ti poucio; Ti si Sveznajuci i Mudri.” “O
Ademe,” rece On, “kazi im ti nazive njihove!” I kad im
on kaza njihove nazive, Allah rece: “Zar vam nisam rekao
da samo Ja znam ono sto javno éinite i ono sto krijete!”>*

Zato je trebalo da Uzvi$eni Allah uredi (regulise) za ovo stvorenje
koje je On odabrao za Svoga namjesnika na Zemlji najvaZniju stvar
u njegovom Zivotu i boravku na Zemlji, a to je pitanje njegovog raz-
mnozavanja (i opstanka) i uredenja odnosa izmedu muskarca i Zene.

Uzviseni je Allah propisao ¢ovjeku brak. Prilagodio ga je za njega
i pojasnio mu sve njegove potrebne propise. Cak ¢emo u Casnom
Kur’anu pronadi ¢itave sure ¢iji su ajeti posveéeni podrobnom
izno$enju propisa o braku i druga pitanja vezana za njega, §to jasno
ukazuje na znadaj braka u islamu i njegovu veliku vaznost u Zivotu
¢ovjeka.

To je jedna od velikih Allahovih blagodati ¢ovjeku. Allah je tu
Svoju blagodat prema ¢ovjeku spomenuo u mnogim ajetima, kao
§to su Njegove rijei:

I jedan od dokaza Njegovih jeste to sto za vas, od vrste vase,
stvara Zene da se uz njih smirite, i to sto izmedu vas
uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude
koji razmisljaju.>

Brak je osnova formiranja ljudskih zajednica. On zbliZava ljude,
uspostavlja ljubav, prijateljstvo i saradnju medu njima. Brakom daleki
postaje blizak a stranac (tudinac) drag.

34 El-Bekara, 30-33.
35 Er-Rum, 21.
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Rekao je Uzvideni:

On od vode stvara ljude i ¢ini da surod po krvi i po tazbini.
Gospodar tvoj je kadar sve?

Brakom se, takoder, ¢uva i pazi porijeklo (rodoslovlje) pa se ono
ne gubi niti mijesa. Brakom ¢ovjek spoznaje svoj polozaj u drustvu i
njegove odnose (veze) s drugima. On, pored toga §to se uklapa u
moralne ideale, koji se slazu s prirodnom vjerom u kojoj je Allah sve
ljude stvorio, predstavlja i bitnu kategoriju u (drustvenom) socijalnom
i ekonomskom Zivotu svakog pojedinca.

BRAK U PREDISLAMSKOM DOBU

Aida (r.a.) opisala nam je vrste brakova u predislamskom dobu.
Urva ibn Ez-Zubejr kaze da mu je pricala Aisa (r.a.) da su u
predislamskom dobu postojale ¢etiri vrste braka.

Prva vrsta: Postojao je uobicajeni brak kao $to i danas postoji.
Covjek zaprosi kéerku nekog Covjeka ili njegovu §ticenicu (o kojoj
se on starao) pa joj dadne mehr i zatim se njome oZeni.

Druga vrsta: Covjek bi rekao svojoj Zeni, nakon to ona postane
dista poslije mjese¢nice: “Idi tome (¢ovjeku) i zanesi (imaj odnos,
neka te obljubi) s njim.” Njen muz bi je ostavio i ne bi s njom imao
odnos dok se ne primijeti da je zatrudnjela od tog ¢ovjeka koji ju je
obljubio (s kojim je imala odnos). Kada postane o¢ito da je zatrudnjela
od tog ¢ovjeka, onda njen muz, ako Zeli, moze imati odnos s njom.

To se radilo s Zeljom da dijete dobije plemic¢ko porijeklo. Ova vrsta
braka se zvala istibda’.

Treéa vrsta: Iskupila bi se grupa, manje od deset ljudi, kod jedne
Zene i svi bi imali seksualne odnose s njom. Kada zanese i rodi dijete,
nekoliko dana nakon porodaja sve bi ih pozvala. Niko nije mogao da

36 El-Furkan, 54.
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se ne odazove, pa kada se iskupe kod nje, ona bi rekla: “Znate ve¢
$ta je bilo i ja sam se porodila a dijete je tog i tog.” Pripisala bi ga
kome Zeli, a on nije mogao to odbiti.

Cetvrta vrsta: Iskupili bi se mnogi ljudi i otidli kod Zene, a ona
nikom nije uskracivala ko bi joj dosao. Bile su to prostitutke koje su
na svojim vratima drZale zastavice i kod njih bi i$ao ko god Zeli.
Nakon $to bi jedna od njih zatrudnjela pa se porodila, iskupili bi se
kod nje muskarci (s kojima je imala seksualni odnos) i pozvali bi
poznavaoca tragova (kafe) tj. osoba koja prepoznaje ljude na osnovu
sli¢nosti i pripisali bi dijete onome kome najvise sli¢i. On ga je morao
prihvatiti i priznati kao svoje dijete.

Posto je Muhammed (s.a.v.s.) poslan s Istinom, ponistio je sve
vrste predislamskih brakova osim ovog danas poznatog braka (medu
ljudima).?”

Sigar (Zamjena)

Sigar je vrsta predislamskog braka koju je zabranio islam. U
hadisu od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.)
zabranio Sigar.

Sigar je vrsta braka pri kojoj ¢ovjek uda svoju kéerku za nekog
¢ovjeka ali pod uvjetom da i on uda svoju kéerku za njega, i tada se
njima (kéerkama) ne daje mehr.3®

Abdul-Berr kaZe da su i islamski u¢enjaci jednoglasni u stavu da
ova vrsta bra¢nog aranZmana nije dozvoljena, ali su se podijelili u
vezi s pitanjem njene ispravnosti. Vec¢ina u¢enjaka smatra da ona nije
ispravna. Od Malika se prenosi misljenje da ¢e se ponistiti ako nije
doslo do bra¢ne konzumacije. Ibn Munzir ovo prenosi i od Evzaija.
Hanefije smatraju da je ona ispravna ali se mora naknadno utvrditi

37 Hadis biljezi El-Buhari i Ebu Davud, kao $to se navodi u Et-Tejsirul-vusulu 4/
231.
38 Sahihul-Buhari, poglavlje o nikahu, 5112.
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iznos mehra (mehrul-misl). Ovakav stav imaju i Ez-Zuhri, Mekhul,
Es-Sevri, El-Lejs, Ahmed, u jednom predanju od njega, Ishak i Ebu
Sevr. To je misljenje i Alije (r.a.) i jedan od stavova u mezhebu Safije.
Safija je rekao: “Zene su zabranjene osim onih koje je Allah dozvolio
ili robinja, pa kada dode zabrana neke vrste braka, onda je spomenuta
zabrana jo$ pritvrdenija.”

Navodenje kéerke pri pojadnjavanju pojma sigar jeste samo
primjer jer se u drugom predanju spominje sestra. En-Nevevi kaZe:
“Svi se slazu da se ovaj propis odnosi i na sestre, brati¢ne i druge
djevojke, a Allah najbolje zna.”*

Autor Ed-Durrul-mubtara kaze: “On*, tj. sigar (zamjena), “jeste
zabranjen jer u njemu nema mehra, pa smo mi naknadno utvrdili
mehr (mehrul-misl) i onda to vise nije igar (zamjena).”

Spomenuta zabrana u hadisu odnosi se na pojam $igar (zamjena)
koji podrazumijeva izostavljanje pravog mehra, a pri ¢emu se za mehr
smatra sami spolni ¢in. Mi negiramo ovaj oblik i on je nepoznat u
Serijatu. Takoder, ne priznajemo ovaj brak, nego ga smatramo
nidtavnim. Medutim, smatramo da je ovdje do$lo do braka u kojem
je za mehr odredeno nesto $to ne moze biti mehr, pa je zato brak
validan, ali uz obavezu da se naknadno utvrdi iznos mehra ( mehrul-
misl), kao da je za mehr, naprimjer, bio odreden alkohol ili svinja.#

Dod¢i ¢e pojasnjenje kako se naknadno utvrduje iznos mehra
(mebrul-misl).

39 Fethul-bari, 9 /164.
40 Reddul-muhtar, 2/333.
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KUR’AN CASNI I BRAK

Allah je propisao brak i podsti¢e na njega u brojnim ajetima, kao
$to su rije¢i Uzvidenog:

Udavajte neudate i Zenite neozenjene, i Cestite robove i
robinje svoje; ako su siromasni, Allah ée im iz obilja Svoga
dati. Allah je neizmjerno dobar i sve zna.*!
Naredio je onima koji se ne mogu ozeniti zbog siromastva da se
strpe i suzdrze, dok im Allah ne olak$a put do braka. Rekao je
Uzvideni:

I neka se suzdvze oni koji nemaju mogucinosts da se ozene,
dok im Allah iz obilja Svoga ne pomogne.*

Allah je propisao siromasnima koji se ne mogu ozeniti slobodnim
Zenama da se Zene robinjama jer je Zenidba s njima bila jeftinija od
Zenidbe s slobodnim Zenama. Uzviseni je rekao:

A onome medu vama koji nije dovoljno imuéan da se oZeni
slobodnom viernicom - eto mu one u vasem viasnistvu,
robinje vase, viernice - a Allah najbolje zna kakvo je
vjerovanje vase - ta jedne ste vijere. I Zenite se njima, s
dopustenjem vlasnika njihovih, i podajte im vjeniane
darove njihove, kako je uobicajeno, kada su cedne i kada
Javno ne éine blud i kada tagno ne Zive s ljubavnicima. - A
kada one kao udate pocine blud, neka se kazne polovicom
kazne propisane za slobodne Zene. - To je za onoga od vas
koji se boji bluda; a bolje vam je da se uzdriite! Allah prasta
i samilostan je.*
Nasoj dana$njoj omladini preostalo je da uzmu zadnji dio ovog
plemenitog ajeta i da se uzdrZe jer u naSem vremenu nema Zena
robinja.

4] En-Nur, 32.
42 En-Nur, 33.
43 En-Nisa, 25.
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Da bismo saznali znataj braka u Casnom Kur’anu, dovoljno je
proditati rije¢i UzviSenog:
I prije tebe smo poslanike slali i Zene i porod im davali. I

nijedan poslanik nije donio nijedno éudo sobom, veé
Allahovom voljom. Svako doba imalo je Knjigu.*

Allah je dao poslanicima (a.s.), a oni su izabrana skupina medu
Njegovim stvorenjima, Zene i djecu, §to ukazuje da brak spada u
pohvalna svojstva kod ¢ovjeka. Allah brakom ¢ovjeka upotpunjuje i
uljepsava. Stoga u Svojoj Plemenitoj knjizi spominje brak u kontekstu
blagodati prema ¢ovjeku. To je jedno od pohvalnih svojstava
Allahovih poniznih robova koji Ga mole govore¢i:

Gospodaru nas, podari nam u Zenama nasim i djeci nasos
radost i uéini da s éestiti u nas ugledaju!

Jedna od Allahovih blagodati prema stanovnicima DZenneta na
Sudnjemdanu jeste i ta da ¢e ih spojiti s njihovim suprugama i djecom
koji su bili &estiti vjernici kako bi se upotpunili njihova radost i
zadovoljstvo. Uzvideni Allah kaze:

Edenski vrtovi u koje ée uci oni i roditelji njihovi i Zene
njihove t porod njihov - oni koji su bili Cestiti - © meleki ce
im ulaziti na vrata svaka: “Mir neka je vama, zato sto ste
trpjels, a divno li je najljepse prebivaliste!’ ™

BRAK U HADISU ALLAHOVA POSLANIKA (S.A.V.S.)

Vjerovjesnik (s.a.v.s.) Zenio se, a on je najodabraniji medu
vjerovjesnicima i poslanicima i njihov pecat, neka je mir i spas na sve
njih. On je medu njima bio najbolji suprug, najplemenitiji i najblazi,
kao $to je rekao Alejhis-selam:

44 Er-Ra‘d, 38.
45 El-Furkan, 74.
46 Er-Ra‘d, 23-24.
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Y 87 Uy ¥ 57550555
Najbolyi je medn vama onaj kojsi je najbolyi svojos porodici, a ja
sam, izmedu vas, najbolyi svojos porodici*’
Takoder je rekao:
sl ity G- Lt g Ly oS
Doista medn viernike najpotpunijeg imana spadaju oni koji su
najboljeg morala i najblazi (najljubazniji) prema svojim
porodicama.®
Poslanik (s.a.v.s.) podsticao je i bodrio na Zenidbu. Rekao je
obracajudi se mladi¢ima koji su dozivjeli (dostigli) godine zrelosti:
4 gy I e o 3y 00 B 3 A 3 e 2
O mladiéi! Ko od vas ima moguinosti za brak, neka se oZens, jer
om (brak) nasbolje éuva pogled (oli od harama) i spolni organ (od
bluda). A onaj ko ne bude u moguinosti neka posti jer mu je on zastita.®
Alejhis-selam je kritikovao ashabe koji su htjeli da napuste brak i
odaberu celibat kako bi se posvetili ibadetu. Prenosi se od S‘ada ibn
Ebi Vekkasa (r.a.) da je rekao: “Allahov Poslanik (s.a.v.s) odvratio je
Osmana ibn Maz‘una od celibata, a da mu je to dopustio i mi bismo
se kastrirali.”50
Celibat je odvajanje od Zena i napustanje braka radi ibadeta.
Njegove rijeti: “Odvratio ga je od celibata” znace: da mu ga je
zabranio. Dok rije¢i: “Mi bismo se kastrirali” zna¢e: “Da mu je
dozvolio odvajanje od Zena, mi bismo se kastrirali kako bismo umanjili
strast prema Zenama i tako primjenjivali celibat.”
Enes ibn Malik (ra.) prenosi da je grupa ashaba pitala Poslanikove
(s.a.v.s.) Zene o njegovom postupanju, u drugom predanju: o

47 Hadis biljezi Et-Tirmizi i kaze da je dobar.
48 Ibid.

49 Hadis biljezi Muslim.

50 Hadis biljezi Muslim.
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njegovom ibadetu, pa je onda neko od njih rekao: “Necu se Zeniti”,
a drugi je rekao: “Necu jesti meso” a neko je rekao: “Necu spavati
na svom leZaju” pa je Poslanik (s.a.v.s.) zahvalio Allahu i rekao:

“)w’su\ Uf')lh’fﬁf}"’b fb‘}g‘L’fg‘g |.G} s \}‘Uf‘_,!‘db L
o ol i 2
Sta Je ljudima, govore to i to? Ali ja klanjam i spavam, postim i
mrsim se i Zenim se. Ko odstupi od moga sunneta nije moj (ne pripada
meni).S!
Enes (r.a.) kaze: Allahov je Poslanik (s.a.v.s.) naredivao Zenidbu,
«a Zestoko je zabranjivao celibat. Govorio je:

Gl b LAY AR A ) B s g3t 1,2
Zenite se s senama koje su vam drage i koje su vam rotkinge jer ja
¢éu se, na Sudnjem danu, pred ostalim vieroviesnicima ponositi vasom
brognosén.5?
Poslanik (s.a.v.s.) podsticao je svoje ashabe na Zenidbu makar
oni bili i siroma$ni. U Musnedu imama Ahmeda i u Tirmizinom

Sunenu nalazi se hadis od Enesa ( r.a.) u kojem stoji da je Allahov
Poslanik (s.a.v.s.) rekao jednom svom ashabu:

}aJJd»uJiJch)fib‘s.\.cY) ddeny YJUobUbw,,:Ja
‘é;.,su,uduc.m,.hu,.m\, i3] wuqidﬁo?,uswdugwuuw
c,,.c,,.dum,d\’c:;‘,\u@..duuoﬂ\ <35 15y whaa it 98 T 3
Jest Ii se oZenio?
“Ne, Allahov Poslani¢e, niti imam nesto ¢ime bi se oZenio.”
Zar ne znas Kul huvallabu ehad?
“Znam.”
“To je tre¢ina Kur’ana.”
Zar ne znas Iza dZae nasrullabi vel-feth?

51 Hadis biljeZi Muslim.
52 Hadis biljezi Ahmed u svome Musneds.
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“Znam.”

“To je ¢etvrtina Kur’ana.”

Zar ne znas Iza zulziletil-erdu?

“Znam.”

“To je ¢etvrtina Kur’ana.”

Zatim je rekao Alejhis-selam: OZeni se, oZeni se.

Od Enesa se takoder prenosi da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.) rekao:

PO e gl o s K B35

Kose oZeni, upotpunio jepola viere, a neka se bogi Allaha u polovici

koja je ostala 53

Vjerovjsnik (s.a.v.s.) je ¢ovjekov odnos s svojom Zenom i
zadovoljavanje strasti s njom svrstao u ibadet, za kojeg ¢e ¢ovjek
imati nagradu. Ebu Zerr (r.a.) prenosi da su neki ljudi rekli: “O
Allahov Poslani¢e, imu¢ni ljudi odnesose (Allahove) nagrade, klanjaju
kao i mi, poste kao i mi, i pored toga od vi$ka svoga imetka udjeljuju
sadaku.”

On im tada rece:

JSJu.uo,.&ﬁ,uuw)&o!oyﬂbu,ﬁwy’.uw;ﬂ
c@@,uupf‘;@,uuu,ﬁdb,.t)uuu@y,uuom
el 06 1L¢_.suo,$.,u”...L..L,f&,.u‘.uw,ﬂ\.n,luuu,:.u.-i
t,,wu\s‘_swlg;w, 13) J&»waustf\f‘;’w’
Zar Allah nije i vama omoguiio da sadaku digelite? Svaki tesbih
(rijeci subbanallah) je sadaka, svaki tekbir je sadaka, svako ‘elhamdu
lilahi’ je sadaka, svaki izgovoren sehadet je sadaka, naredivanje dobra
jesadaka i spreéavanje zla je sadaka, pa Cak i braini odnos je sadaka.
Oni tada rekose: “Allahov Poslanite, zar i za zadovoljavanje svoje
strasti ¢ovjek ima nagradu?”

53 Hadis biljezi Et-Taberani u E/-Evsatu. U njegovom senedu su dva slaba prenosioca.
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On rete: Sta mislite kada bi tu svoju strast zadovoljio na
nedozvoljen natin, bi li zasluzio kaznu? Isto tako, ako to uradi na
dozvoljen natin, zasluuje nagraduS*

Skrbni$tvo muza nad svojom Zenom ubraja se u najvrednija
skrbnistva, po islamu. Ebu Hurejre (r.a.) kaZe da je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.) rekao:

)L.g:,@.i_.ouhuum,uaju)gum)b:}wl‘}_a@mbu;
] e 425 o 13T e Tl e 425
Novac kogi potrosis na Allahovom putu, novac kogi potrosis za roba,
t). pomognes robu da se iskupi i stekne slobodu, i novac koji podijelss
siromasima i novac koji potrosis za svoju porodicu najveéa je nagrada
za onaj novac kofi si potrosio za svoju porodicu.>®

Alejhis-selam je rekao S‘adu ibn Ebi Vekasu (r.a.):
sl B b i b (B G e Y )y G a5 B a8l
Za sveSto udijelis Zeleés time Allahovo zadovoljstvo bit tes nagraden,
éak i za ono Sto stavis u usta svoje Zene.5

STAV SERIJATSKIH PRAVNIKA O BRAKU

Pravni status braka, kod islamskih pravnika, razlikuje se shodno
promjeni stanja i situacije ¢ovjeka. Brak ce biti obavezan (vadZib)
kada se pojavi Zudnja, tj. prilikom pojave velike Zelje za
upraZnjavanjem strasti, tako dase ¢ovjek plasi ¢injenja harama (bluda)
ako se ne oZeni. Isto tako, ako se ne moze suzdrZati od zabranjenog
pogleda ili samozadovoljavanja (onanisanja) i tada je brak obavezan,
makar i ne postojala bojazan da ¢e podiniti blud.

Ako je siguran da ¢e podiniti blud ukoliko se ne oZeni, tada ce
mu brak biti obligatna duznost (farz) ako posjeduje mehr i moze

54 Hadis biljeZi Muslim.
55 Hadis biljezi Muslim.
56 Hadis biljezi Muslim.
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izdrZavati Zenu, jer djelo koje jedino sprecava ¢injenje harama postaje

farz. Obavezan je (vadZib mu je) pozajmiti novac ako nema mehra a

plasi se ¢injenja harama, a UzviSeni ¢e mu Allah pomo¢i da ga vrati.

Alejhis-selam je rekao:

Sy 50541 2 (ol LIy Al Joro b Salon 3l 2 5 636
DU 2y 4 gl

Trogica zasluZuiu Allahovu pomoé: borac na Allahovom putu, rob
kojt Zeli ku pitisvosu slobodu od svoga viasnika i onaj kogi se Zeni 1z Zelje
da Zivi Cednim Zivotom.S

Brak je potvrdeni sunnet u uobi¢ajenoj (normalnoj) situaciji,
ugledajudi se na Vjerovjesnika (s.a.v.s.).

Brak je vrlo pokuden (mekruh tahrimi) osobi koja strahuje da ée
u njemu ¢initi nasilje i nepravdu. Ako dode u koliziju strah da de
podiniti nemoral i strah da ¢e ¢initi nasilje ako se oZeni, u tom se
slu¢aju nece Zeniti, jer je nasilje grijeh prema robovima (ljudima), a
zabrana bluda je pravo UzviSenog Allaha. Kod ovakve kolizije pravo
je ¢ovjeka pre¢e od Allahovog prava jer je ¢ovjek slab, a Uzviseni
neovisan.

Ako bude siguran da ¢e ¢initi nasilje i nepravdu ukoliko se oZeni,
brak mu je haram, jer je brak propisan radi ¢uvanja ¢ednosti i stjecanja
sevapa, a nepravdom se ¢ine harami i grijesi i stoga se gubi korist
usljed prevage $tete.*®

Brak je u uobi¢ajenim (normalnim) situacijama bolji od obavljanja
nafila. Imam je Ahmed rekao: “Osamostaljivanje ni u kom slu¢aju
nije od islama, pa ko poziva neZenstvu (celibatu) ne poziva u islam”.%

Dobri prethodnici prezirali su neZenstvo i podsticali su
neoZenjene na brak. Ibrahim ibn Mejsera rekao je Tavusu: “Ili ¢e$ se

57 Hadis biljeze Et-Tirmizi, En-Nesai i Ibn Madze.
58 Vidi: Reddul-muhtar ‘ale’d-Durril-mubhtar.
59  E3-Serhul-kebir.
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ozeniti ili ¢u ti reéi ono $to je rekao Omer Ebu Ez-Zevaidu: ‘Od
braka te spre¢ava samo nemod ili grijesenje.’”%°

Ibn Abas rekao je Se‘idu ibn Zubejru: “Zeni se, jer najbolji iz
ovog ummeta imao je najvi$e Zena.”"!

Neki islamski pravnici smatraju da je posveéivanje ibadetu bolje
od Zenidbe i trodenja vremena na brigu o Zeni i djeci. Sljedbenici
ovog midljenja za dokaz uzimaju Allahovu pohvalu Jahjau (a.s.) u
rije¢ima UzviSenog:

Idokse on u hramu stojeéi molio, meleksi ga zovnuse: “Allah
ti javlja radosnu vijest: rodit ée ti se Jahja, koji ée u
Allahovu knjigu vierovati, i koji ée prvak biti, i éedan, i
vjerovjesnik, potomak onih dobrih.”?

Rije¢ el-hasur (¢edan) znadi onaj koji se suzdrzava od odnosa sa
Zenama, pa kazu da je brak bolji, onda ne bi takav ¢ovjek bio pohvaljen
zbog njegovog izostavljanja. Medutim, prvo misljenje je ispravnije i
brojni su dokazi iz Kur’ana i Hadisa koji to potvrduju. Mi smo neke
spomenuli, a ono $to se navodi u Casnom Kur’anu o Jahjai (a.s.)
jeste njegov zakon a na¥ Serijat razlikuje se od njegovog zakona 3

SAMOZADOVOL]JAVAN]JE RUKOM (ONANISANJE)

Ovdje moramo pojasniti vjerskopravni tretman onanisanja,
samozadovoljavanja rukom, koje je rasireno medu mnogim mladi¢ima
danasnjeg vremena. Islamski pravnici smatraju da je ono zabranjeno
i da nije dozvoljeno. Svoje misljenje temelje na rije¢ima Uzvisenog;:

I oni koji stidna mjesta svoja budu cuvali i Zivjels jedino
sa Zenama svojim ili sa onima koje su u viasnistvu njihovu,

60 Es-Serhul-kebir

61 Ibid. Ovdje se misli na Poslanika (s.a.v.s.) (primj. prev.).
62 Alu Imran, 39.

63 Vidi: E&-Serhul-kebir.
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doista, prijekor ne zasluzuju a oni koji traze izvan toga,
oni u grijeh padaju.*

Ovi ajeti ukazuju da je dozvoljeno nasladivanje (spolno opéenje)
samo sa suprugom u $erijatski valjanom braku.

Ipak su rekli da ako strahuje da ée po¢initi blud, pa alternativno
pribjegne ovome, onda se nadati da nema grijeha. U Fethul-kadiru
stoji: “Ako ganadvlada strast pa da bi je smirio, uradi to (onanisanje),
nadati se da nece biti kaznjen.” U Es-SiradZu takoder stoji: “Ako
time Zeli smirivanje nekontrolisane strasti koja mu zaokuplja misli, a
bude momak, bez Zene, ili je ima, ali iz opravdanih razloga ne moze
doéi do nje, rekao je Ebu Lejs (za takvog): ‘Nadam se da nema
grijeha, ali ako to radi da bi izazvao strast, onda je grije$an.’”%

Mora se znati, da ako to u¢ini posta¢, njegov ¢e post biti pokvaren
ukoliko dode do polucije, i duzan je napostiti taj dan.®

NEMA OGRANICAVAN]JA PORODA U ISLAMU

Postalo nam je jasno kroz govor o braku u Kur’anu, sunnetu i
kod islamskih pravnika da je islam propisao brak radi opstanka ¢ovjeka
i njegovog razmnoZavanja na ovoj Zemlji, nakon $to ga je Uzvideni
Allah postavio za Svoga namjesnika na njoj da je ispuni ibadetom,
pokornosc¢u i sprovodenjem écrijata na njoj. Uzvideni Allah, prije
nego §to je stvoren ¢ovjek, znao je broj onih koji ¢e biti stvoreni i
Zivjeti na ovoj Zemlji. Rekao je Silni i Mudri:

On ih je sve zapamtio i tacno izbrojio, i svi ce Mu na
Sudnjem danu doéi pojedinaino.”

Sudnji dan nece nastupiti dok se ne upotpuni broj i prozivi na

ovoj Zemlji onoliko (ljudi) koliko je Uzviseni Allah odredio shodno

64 El-Me‘aridz, 29-31.

65 Vidi: Reddul-mubhtar ‘ale’d-Durril-muhtar.
66 Vidi: Ahkamus-sijam od ovog autora.

67 Merjem, 34-35.
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Svome znanju i volji. Uzvi$eni je takoder, odredio na Zemlji hranu i
opskrbu dovoljnu za sve one koji ¢e, shodno Njegovom znanju i
volji, biti stvoreni na ovoj Zemlji i Zivjeti na njoj. U¢inio je to kada je
stvorio Zemlju iz ni¢ega, a to je bilo mnogo godina prije stvaranja
¢ovjeka. Na to ukazuju rije¢i UzviSenog:
Reci: “Zar, zaista, neéete da vierujete u Onoga Koji je u
dva vremenska razdoblja Zemlju stvorio - i jos Mu druge
ravnim smatrate? To je Gospodar svjetova! On je nepomicna
brda po njoj stvorio i blagoslovijenom je ucinio i proizvode
njezine na njoj odredio, sve to u éetivi vremenska razdoblja,
ovo je objasnjenje za one koji pitaju. ™

Ibn Kesir, Allah mu se smilovao, komentaridu¢i ovaj ajet, a kod
rijei Uzvisenog (g yudy Lgdiydt kaze: “Odredio je opskrbu (hranu),
koja je potrebna njenim stanovnicima, i prostor na kojem e sijati i
privredivati...”

Komentirajuéi rijedi Uzvidenog b4’y @iy ... proizvode njezine
na njoj odredio Ibn Zejd kaze: “Kome treba opskrba ili nesto drugo,
Uzvi$eni mu je Allah odredio ono $to mu je potrebno.”

Ibn Kesir, Allah mu se smilovao, navode¢i ove Ibn Zejdove rijedi,
kaze: “Ovo tumacenje slici rije¢ima Uzvidenog:

I daje vam od svega onoga sto od Njega istete.”

U vezi s znatenjem ovih rijedi navodi se: “Osigurao vam je sve
$§to vam je potrebno u svim situacijama, ono $to od Njega traZite
svojim stanjem ili svojim rije¢ima.””°

Uzvideni je Allah na Zemlji osigurao sve §to je potrebno ljudima
unjihovom Zivotu, bez obzira koliki bio njihov broj. On je Sveznajuci,
Mudri, o svemu Obavijesteni i Svemogudi. Ograni¢avanje poroda
zbog nedostatka hrane i opskrbe kosi se s jasnim, konkretnim

68 Fussilet, 9-10.
69 Ibrahim, 34.
70 Vidi: Muhtesaru tefsiri Ibn Kesir.
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kur’anskim tekstom i suprotstavlja mu se. Mnoga savremena nau¢na
istrazivanja pokazuju da na Zemlji ima dosta neiskoristenih resursa,
koji su dovoljni za sve ljude, bez obzira koliko ih bilo, ako bi ih ljudi
bolje (pravednije) eksploatisali i koristili. No, danas je prisutan
problem neiskoridtenosti Zemljinih resursa od strane nekih ljudi kao
i njihov nemar, te pretjerivanje i rasipanje drugih i njihovo trosenje
mnogih dobara u luksuz, raskos i beskorisne zabave, ¢ime se rasipaju
mnoga dobra i tako bivaju uskra¢ena mnogim siroma$nim narodima.
Isto tako borbena i ratna sredstva trode dosta zemaljske energije,
njenih dobara i resursa, to je opéepoznato i oligledno u civilizaciji
savremenog ¢ovjeka. Sve to prouzrokuje glad i dovodi do smrti
velikog broja siromasnih jer se snazni despotski ponasaju na Zemlji i
kradu njihove resurse i hranu i rasipaju ih na svoj rasko$ i luksuz ili za
inoviranje i proizvodnju novog oruZja i ratnih sredstava.

Nema ograni¢avanja potomstva u islamu, ali ima rasprava o
spreavanju zacec¢a. Dozvoljeno je da sprecavanju zadeca pribjegnu
neke osobe, uz $erijatski opravdane isprike, da bi nadvladali neka
vanredna stanja kroz koja prolaze (koja im se dese). Medutim, nije
dozvoljeno da to postane planirana zajedni¢ka politika koja vodi
ograni¢avanju potomstva u drustvu.

Muz, u islamu, ima pravo primjeniti azl (snosaj van vagine) kako
bi sprije¢io dolazak sperme u Zeninu maternicu, uz njenu dozvolu
(pristanak). icna, takoder, kao $to navode islamski pravnici, ima
pravo, uz dopustenje (pristanak) muza zatvoriti ulaz svoje maternice
kako bi sprijetila dolazak muZeve sperme u nju, i u tome oni nemaju
grijeha. Na to ukazuje odgovor Allahovog Poslanika (s.a.v.s.) kada
su ga neki ashabi upitali o tome:

055 Yy aatall o1 ) ES [ on 2l 6l A L Gyl Y O K
Nemate grijeba ako to radite. Svako bite koje je Allah odredio
(propisac) da bude (stvoreno) do Sudnjega dana ono ée biti™

71 Hadis biljezi Muslim.
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Islamski pravnici navode da ¢ovjekova obaveza da traZi saglasnost
(dozvolu) supruge za ovo spada ukoliko se plasi da ¢e mu dijete biti
neodgojeno (poro¢no ), zbog pokvarenosti vremena, ili mu je supruga
lo$eg morala pa se Zeli sa njom razvesti a plasi se da ée ona
zatrudnjeti.”?

Dozvoljeno je, ako postoji opravdana isprika, izvriti abortus
prije udahnuca duse u zametak (embrij). U opravdane isprike spada
strah Zene koja doji dijete da ¢e njeno mlijeko prestati (presusiti)
zbog nove trudnode ili ako je bolesna pa se boji da ¢e joj trudnoca
povecati bolest ili je izloZiti opasnosti. U ovakvim situacijama
dozvoljeno je nasilno prekinuti trudnocu (izvriiti abortus) prije isteka
&etiri mjeseca od njenog pocetka, tj. prije nego $to se udahne dusa u
zametak. Poslije toga (isteka ¢etiri mjeseca od za¢eca) ni u kom slu¢aju
nije dozvoljen abortus jer je nastalo novo ljudsko bice ¢ija se prava
moraju $tititi i nije ga dozvoljeno ubiti.

UVOD U BRAK

Zaruka

Uzvieni Allah spominje zaruku (el-bitbu) u Casnom Kur’anu,
rije¢ima:
I nije vam grehota akotimZenama na znange date da cete
ih zaprositi ili ako to u dusama svojim krijete.”
Zaruka prethodi bra¢nom ugovoru. Ona nema odredeno vrijeme.
Njome muskarac bira Zenu koja ¢e mu postati supruga.

Uspjesan brak zavisi od muskaréevog dobrog izbora buducde
supruge i Zeninog prihvatanja braka sa muskarcem koji joj odgovara.

72 Vidi: Reddul-muhtar ‘ale’d-Durril-muhtar.
73 El-Bekara, 235.
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Vedina bra¢nih problema koji se de$avaju kod supruznika rezultat su
loseg izbora. Izbor ée biti dobar ako se uzmu u obzir sljedece stvari
koje ¢emo detaljnije razmatrati.

1 - Zena vjernica (vjeri odana)

Muskarac treba odabrati moralnu i vjeri odanu Zenu jer je njena
vjera podsti¢e da bude pokorna svome muzu, i radi sve da on bude
sretan i zadovoljan, §to ¢emo vidjeti prilikom govora o pravima
bra¢nih drugova. Njena je vjera, takoder, podsti¢e da ¢uva svoju ¢ast,
pa nece pred muskarcima pokazivati svoje ukrase (ljepotu), nego ée
stati kod granica koje joj je Uzvieni Allah odredio (zacrtao) Svojim
plemenitim rije¢ima: '

A reci viernicama neka obore poglede svoje i neka vode
brigu o stidnim mjestima svojim; i neka ne dozvole da se
od ukrasa njihovih vidi ista osim onoga sto je ionako
spoljasnje, i neka vela svoja spuste na grudi svoje; neka
ukrase svoje ne pokazuju drugima, to mogu samo
muzevima svojim, ili ocevima svojim, ili oevima muzeva
svojih, ili sinovima svojim, ili sinovima muzeva svojih, ili
braci svojoj, ili sinovima brace svoje, ili sinovima sestara
svojih, ili prijateljicama svojim, ili robinjama svojim, ili
muskarcima kojima nisu potrebne Zene, ili deci koja jos
ne znaju koja su stidna mijesta Zena; i neka ne udaraju
nogama svojim da bi se cuo zveket nakita njihova koji
pokrivaju. I svi se Allabu pokayjte, o viernici, da biste postigli
ono sto Zelite*

Muslimanka koja je vjeri odanaslijedit ¢e majke vjernika, neka je
Allahovo zadovoljstvo na sve njih, koje je Allah poducio najljep$em

odgoju kako bi bile dostojne Vjerovjesnika (s.a.v.s.). UzviSeni im je
Allah rekao:

74 En-Nur, 31.
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O Zene Vjerovjesnikove, ako bi koja od vas ocit grijeh
ucinila, kazna b joj udvostruiena bila, a to je Allahu
labko; a onoj koja se bude Allahu i Poslaniku Niegovu
pokoravala i dobra djela éinila - dat éemo nagradu
dvostruku i pripremit cemo joj opskrbu plemenitu. O Zene
Vierovjesnikove, vi niste kao druge Zene! Ako se Allaha
bojite, na sebe paznju govorom ne skreéite, pa da u napast
dode onaj Cije je srce bolesno, 1 neusiljeno govorite! U
kuéama svojim boravite i ljepotu svoju, kao u davno
pagansko doba, ne pokazujte, i molitvu obavljajte i zekat
dajite, i Allaha i Poslanika Njegova slusajte! Allah Zeli
da od vas, o porodico Poslanikova, grijebe odstrani i da vas
potpuno oisti.”’
Allahov Poslanik (s.a.v.s.), savjetuje onoga ko Zeli brak da trazi
Zenu odanu vjeri. Ebu Hurejra (r.a.) kaze: Rekao je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.):

G 2 B ) Sl B gy Iy Uil I a3 675001 2855
Zenu udaju Cetirsi stvari: njen imetak, porijeklo, ljepota i viera.
Uzmsi onu koja je vjeri odana..”
Hadis podsti¢e na brak sa Zenom odanoj vjeri.

2 - Lijepa Zena

Vjerenik (muskarac) treba izabrati lijepu Zenu jer ée se uz nju
bolje smiriti, svoj pogled sa¢uvati i vide je voljeti. Otuda je islam
propisao (dozvolio) vjereniku da vidi vjerenicu (zaru¢nicu) prije
braka, kao $to ¢emo vidjeti.

Jedna od osobina dobre supruge (Zene) jeste i ta da bude lijepa,
da se njen muz obraduje kada je vidi. Ovo se spominje u hadisu
kojeg prenosi Ebu Hurejra (r.a.):

75 El-Ahzab, 30-33.
76 Muttefekun alejhi.
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Reteno je: “O Allahov Poslani¢e, koja je Zena najbolja?” On
re¢e: Ona koja ga obraduje kada je pogleda, i koja ga posiusa kada joj
naredi, © ne suprotstavija mu se, onim sto on ne voli, u svome moralu,
niti u njegovos imovini.”’

U hadisu od DZabira ibn Abdullaha prenosise da je rekao: “Kada
sam se oZenio, upitao me je Allahov Poslanik (s.a.v.s.):
LN LS 1S 3 0 25 i 8 U6 L5 100 018 o ol eyt

Jesi li se 0Zenio?

“Da.”

Dyevicu ili hudovicu”?

“Hudovicu.”

Zasto nije djevica, pa da je zabavljas'i da ona tebe zabavlja?

Muslim u svojoj verziji jo§ dodaje:

Nasmijavas je i ona tebe nasmijava’®

Djevica, obi¢no bude ljepsa od hudovice (es-sejjib) i vide voli
svoga muza i ¢vrdce se veZe za njega jer ona nije upoznala (imala
kontakte) nijednog drugog muskarca prije njega.

Sve ovo ukazuje nam na realnost islama i njegovo nastojanje da
oja¢a ljubav i paznju medu bra¢nim drugovima i nema sumnje da je
Zenina ljepota jedan od razloga ja¢anja ljubavi i paznje medu njima.

77 Hadis biljeze Ahmed i En-Nesai.

78 Upotrijebljen je izraz es-sejjib, a to je Zena koja je bila u braku pa joj je muz umro
ili se razveo od nje. (primj. prev.)

79 Muttefekun alejhi.

42



PORODICNO PRAVO

3 - Rotkinja

Vjerenik (muskarac) treba izabrati Zenu rotkinju, tj. onu koja je
sposobna radati djecu. Sterilna je Zena ona koja ne rada, a sterilitet
Zene jeste nedostatak (mahana) kod nje. To se vidi iz rije¢i Uzvisenog,
kada govori o Zeni Allahovog vjerovjesnika Zekerijaa (a.s.). Ona je
bila sterilna pa je Slavljeni Allah Svojom modéi to od nje uklonio
nakon dove Zekerijaa (a.s.). Uzvideni je rekao:

I Zekerijaun se, kada zamoli Gospodara svoga: “Gospodaru
moj, ne ostavljaj me sama, a Ti si jedini viecan” - odazvasmo
1, 12lijecivsi mu Zenmu, Jahjaa mu poklonismo. Oni su se
trudili da sto vise dobra ucine i molili su Nam se u nadi i
strabu, i bili su prema Nama ponizni.*

Razmisli o rije¢tima UzviSenog: ...1zlijecivsi mu Zenn... i vidjet
¢e$ da dobrota Zene i njen kvalitet gledaju se i kroz njenu sposobnost
(spremnost) da rada djecu, uz Allahovu pomo¢, a ne da bude sterilna
i nerotkinja. Otuda je Vjerovjesnik (s.a.v.s.) podsticao na Zenidbu s
Zenom rotkinjom. Me‘akil ibn Jesar (r.a.) kaze: “Dosao je ¢ovjek
Allahovom Poslaniku i rekao: ‘Nasao sam uglednu i lijepu Zenu, ali
ona ne moze roditi, pa hoéu li se njome oZeniti?’ Ne - odgovori on.
Zatim mu je ponovo dosao i onda mu je rekao:

0 G I 05 3 gy

Zenite se sa Zenama koje su vam drage i koje su rotkinge, jer ja éu
se pred ostalim narodima ponositi vasom brojnosén.”®!

Od Enesa (r.a.) prenosi se da je rekao: “Allahov Poslanik (s.a.v.s.)
naredivao je Zenidbu, a Zestoko zabranjivao celibat (neZenstvo) i
govorio je:

e i 118 S0 ) 0 01 55

80 El-Enbija, 89-90.
81 Hadis biljeze Ebu Davud i En-Nesai.
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Zenite se Senama koje su vam drage i koje su rotkinge, jer ja tu se
na Sudnjem danu pred vierovjesnicima ponositi vasom brojnosin.”*

Ovi ¢asni hadisi ukazuju na svrhu braka a to je povecanje
potomstva i odrZavanje ljudskog roda na Zemlji, dok Allah ne naslijedi
Zemlju i one koji su na njoj. Sklapanje braka sa Zenom koja ne rada,
anulira ovaj cilj (svrhu) i svodi bra¢ne odnose samo na zadovoljavanje
strasti i nagona. Vjerenik to moze otkriti, kod Zene koju Zeli vjeriti,
pomocu ranijeg njenog iskustva; ako se udavala pa nije imala djece
od prvog muza ili je bila izloZena nekoj bolesti ili nesredi pa je to
prouzrokovalo njen sterilitet, ili je njen sterilitet otkriven pomocu
ljekarskih pregleda i laboratorijskih nalaza.

Obavljanje ljekarskih pretraga i laboratorijskih analiza za
vjerenike

Ovonasvodiu istrazivanje na temu ljekarskih pregleda vjerenika
ivjerenice prije sklapanja braka da bi se provjerilo njihovo zdravstveno
stanje i spremnost za brak. Neka zakonodavstva u savremenom svijetu
ovo traze i mi Zelimo saznati stav écrijata prema tom pitanju.

Ne poznajem $erijatsko opravdanje za ljekarski pregled vjerenika
ako su oni dobrog zdravstvenog stanja i na njima se ne primjete
tragovi bilo kakve bolesti. Covjek je u osnovi zdrav, a bolest je
privremeno (vanredno) stanje. Otuda su islamski pravnici za vodu
rekli da je u osnovi ¢ista i ne smatra se ne¢istom sve dok se u njoj ne
primjete tragovi nelistoce.

Neko moze reéi da bolest moze biti skrivena, nevidljiva.
Odgovaramo da je to pretpostavka a na pretpostavci se ne moze
graditi stav. Osim toga, ono $to je sigurno ne moze se poreci
sumnjom. Na ova dva $erijatska pravila veZu se mnoga fikhska pitanja
a, izmedu ostalih, i ovo koje mi sada razmatramo. Smatram da nije

82 Hadis biljezi Ahmed. Svi prenosioci ovog hadisa citirani su kod Buharije osim
Hafsa ibn Omera, kao $to se navodi u MedZmeuz-zevaidu.
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dozvoljeno da doktor otkriva i pregleda vjerenicu i vjerenika i gleda
kod njih ono $to mu nije dozvoljeno vidjeti.

Ali smatram da nema $erijatske zapreke (zabrane) koja spre¢ava
obavljanje laboratorijskih analiza krvi vjerenika i vjerenice kako bi se
saznao stepen podudarnosti njihovih krvnih grupa. Ja ¢ak smatram
da je to $erijatski poZeljno (mustehab) jer nam to otkriva postojanje
predispozicija za radanje i njihovu spremnost za to. Radanje je djece
poZeljna stvar koju trazi écrijat, pa sve ono $to doprinosi realizaciji
toga potrebno je. Jedno od op¢ih $erijatskih pravila jeste i ovo: “Pravni
poslovi prosuduju se prema namjerama (subjekata)” (El-Umurn bi
mekasidiba). Kod laboratorijskih analiza nema nikakve 3erijatske
zapreke kao $to je otkrivanje stidnih mjesta i njihovo pokazivanje.
Ovo je moje misljenje o ovom pitanju, a ostaje otvoreno da o njemu
kazu svoje mi$ljenje muslimani, stru¢njaci, a Uzvideni Allah najbolje
zna.

Cestita porodica

Pozeljno je da vjerenik izabere svoju vjerenicu iz estite porodice,
¢iji su ¢lanovi poznati po dobrom moralu i lijepim osobinama kako
bi djeca naslijedila neke ili sve te osobine. Nauka i praksa (iskustvo)
dokazali su da se mnoga svojstva o¢eva i majki nasljedno prenose na
djecu. Neki hadisi ukazuju na to. Aida (r.a.) kaze da je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), rekao:

) STy S Y1 1 Sy oSl 125
Birajte (za) svos porod i z'e;u'te sebisliéne (dostojne) i udajite se za
takve®
U drugom predanju stoji:
] BB g B D K 1255
Birajte (za) svoj porod jer z'.ene' radagu (djecu) slicnu svojog braéi.t*

83 Hadis biljeze Ibn Madze, El-Hakim i El-Bejheki.
84 Hadis biljezi Ibn Adijj.
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Ovo potvrduje i autenti¢ni hadis od Ebu Hurejre (r.a.) koji kaze:
“Dosao je ¢ovjek iz Benu Fezare kod Vjerovjesnika (s.a.v.s.) i rekao:
‘Moja je Zena rodila crno dijete.’ Poslanik (s.a.v.s.) upitao ga je:

U ) U 355 gad 0 016 52 18 Lt 3 00 0 00t e 2
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Imasli ti deva?
“Da.”
Koje su boje?
“Crvene.”
Ima li medu njima smedih?
“Da.”
Odakle je to doslo?
“Mozda je naslijedila (povukla) od predaka.”
I on je moZda naslijedio od predaka.®
Enes (r.a.) prenosi da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.) rekao:
Doista Zenino (sestrino) dijete pripada (i) njenom narodns
A jedna poslovica kaze: “Zena gotovo da rada svoga brata.”
Arapi su u pagansko doba (dZahilijjetn) prihvatali rijedi kaifa
(fiziognomista), a to je ¢ovjek koji zapaza osobine i tragove i na

osnovu njih prepoznaje ljude, pa ako se razidu oko porijekla nekog
djeteta, onda ga pripiSu onome u ¢iju korist kaif presudi.

Misljenja islamskih pravnika u vezis pitanjem prihvatanja njegovih
rijedi (odluke) podijeljena su. Ebu Hanife, njegova dva u¢enika, Es-
Sevri i Ishak, ne prihvataju takva mi$ljienja, dok ih Safija i veéina
udenjaka prihvataju. Autenti¢ni hadis koga prenosi Aida (r.a.) podupire
misljenje éaﬁjc i vedine islamskih u¢enjaka. Aisa (r.a.) kaze: “Allahov
je Poslanik (s.a.v.s.), jednoga dana kod mene usao radostan i rekao:

85 Hadis biljezi Muslim.
86 Ibid.

46



PORODICNO PRAVO

06 il Lagadiy 1) uufgpgu‘y: el B Bl g it o g
ua.uw Lg..a.ucl.u%\e.\.a u\ Jua L-.“J\-U\ Sy L 95 L.L.G

O Aisa, zar nisi vidjela da je M udzezzez el-Mudlidzi usao kod
mene i vidio Usamu i Zejda, na kojima je bila kadifa kojom su prekrili
svoje glave, a noge su im virile (bile otkrivene), pa je on rekao: “Doista,
ove su noge jedne od drugih.”®

Usama ibn Zejd bio je crn a otac mu je bio bijel, pa kada je ovaj
kaif (fiziognomist) presudio da Usama pripada Zejdu, iako im se
boja koze razlikuje, Vijerovjesnik (s.a.v.s.) obradovao se jer je time
odagnata sumnja u Usamino porijeklo.

U hadisu se spominju muz i Zena koji su se uzajamno prokleli®
pred Allahovim Poslanikom (s.a.v.s.). O djetetu u majinoj utrobi,
koga se njen muz odrekao, Allahov Poslanik (s.a.v.s.), rekao je:

TH~ JM}QJ,,JLJ‘ J--"u-—-‘%i' (U C“"t C“‘Jf g..g...pfu AP N|
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Ako rodi ridokoso, usko u bokovima, plecato, ispuplene zadnjice
mySavih nogu, ono je Hilalovo (Zeningg muza) a ako rodi smede, kratko,
krupno (stasito), debelih nogu i guzato (debelih guzova), onda je ono
onoga za koga je optuzena’’

Ovi hadisi ukazuju da se osobine nasljeduju (prenose) od muskih
i zenskih predaka na potomke.

Islamski pravnici kazu: “Odabrat ¢e uglednu kako bi njeno dijete
bilo velikodusno (plemenito) jer ¢e mozda li¢iti na njenu porodicu.”

Govorilo se: “Ako Zeli§ da se Zeni§ nekom djevojkom gledaj u
njenog oca i njenog brata.”®®

87 Muttefkun alejhi, a verzija je Muslimova.

88 Muz je optuZio Zenu za preljubu, ali s obzirom da nije imao &etiri svjedoka,
pristupilo se zaklinjanju i prizivanju BoZijeg prokletstva na onoga ko laze od njih
dvoje. Samim tim ¢inom oni se razvode i ¢ovjek se odri¢e njenog bududeg djeteta.
Ovaj se ¢in zove lian (proklinjanje). (primj. prev.)

89 Muttefekun alejhi.

90  Es-Serhul-kebir.
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Da ne bude bliza familija

Bolje je da Zena bude u $to daljem rodu sa svojim muzem jer Ze-
na koja je daleko po rodu vise rada i ima zdraviju i ¢vrdéu djecu. Zato
je re¢eno: “Zenite se §to dalje kako vam djeca ne bi bila slabagna.”

Nekada dode d o bra¢nih nesporazuma koji mogu dovesti i do
razvoda braka, pa kada dode do razvoda braka sa Zenom koja je od
blizeg roda, to prouzrokuje prekidanje rodbinskih veza koje nam je
Allah naredio da pazimo i ¢uvamo.

Izbor (biranje) vjerenika

Kao 3to muskarac treba izabrati Zenu koju ée vjeriti, isto tako
staratelji Zene trebaju izabrati ¢estitog mladica i udati Zenu samo za
odgovarajuceg muskarca (samo za muskarca koji joj odgovara) i koji
se odlikuje sljede¢im osobinama:

1 - Vjera

Vjerenik se treba odlikovati vjerom i moralom. To su najvaznije
osobine dobrog muza. Ako se ¢ovjek boji Allaha i strahuje od Njega,
to ga sprecava da ¢ini nepravdu (nasilje) Zeni i podsti¢e ga na lijep
odnos prema njoj i garantuje joj sva njena, gcrijatom propisana, prava.
Otuda je Poslanik (s.a.v.s.) naredio da se djevojke udaju za one koji
imaju vjeru i moral, pa makar bili i siromasani. Poslanik (s.a.v.s.)
rekao je:

Sy 1 8 K 05 Y 401 s 0T L1 - )
o
Ako od vas zaprosi (kéerkn ili sestru itd.) onaj cijom ste vierom i

moralom zadovoljni, oZenite ga. Ako to ne budete radili, nastupit ée
smutnja na Zemlyi i veliki nered.”

91 Hadis biljezi Et-Tirmizi.
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Istinu je rekao Allahov Poslanik (s.a.v.s.). Ako mladi¢a odanog
vjeri ne budu oZenili, nego ga, zbog njegovog siromastva, odbiju,
onda ¢e on, mozda (vjerski) oslabiti jer privla¢ne i izazovne stvari
koje vode haramu su svuda oko njega i one ga dovode u iskusenje.
Isto tako, ako djevojka bude udata za muskarca koji nema vjere niti
morala, ili bude ostala bez muza, ¢ekajuéi bogatog vjerenika, to de
je pokvariti, a mozda, i potaknuti na ¢injenje lodih postupaka i
razvratnih djela.

Roditelj koji udaje svoju kéerku za muskarca koji nema vjeru
niti morala iznevjerio je Allahovo povjerenje koje mu je On povjerio
i za koje e biti pitan. Uzviseni kaze:

O vjernici, Allaha i Poslanika ne varajte i svjesno
medusobno povierenje ne proigravajte.*?

Uzviseni ¢e ga Allah pitati o njegovom nemaru u pogledu ovog
povijerenja. A koji je nemar veéi od prepustanja svoga djeteta u ruke
¢ovjeku, velikom grjesniku, koji se ne boji Allaha, i zar ima vece
pronevjere od povjeravanja (predavanja) svoje ¢asti ¢ovjeku koji ne
strahuje od Allaha. Ovakav roditelj zadaje velike nevolje svojoj kéerci.
On ¢ak prouzrokuje nesrecu kod svoje kéerke za ¢itav njen Zivot, a
ta se nesreca moze protegnuti i na buduéem svijetu ako ona bude
iskusana u svojoj vjeri i bude primila (padne pod utjecaj) moralne
osobine svoga muza. Ovakav otac spada u grupu onih o kojima je
Uzviseni Allah rekao:

A one koji viernike i vjernice vrijedaju, a oni to ne
zasluzuju, tovare na sebe klevetu i pravi grijeh.’
Takoder, se ubraja medu one koji vole da se $ire bestidne glasine

o muslimanskom drustvu (zajednici), pa se na njega primjenjuju i
rije¢i UzviSenog:

92 El-Enfal, 27.
93  El-Ahzab, 58.
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One kogi vole da se o viernicima sire bestidne glasine ceka
teska kazna na ovom i na onom svijetu; Allah sve zna, a vi
ne znate.*

Vjera se ¢ovjeka, u vedini slu¢ajeva, moze procijeniti gledanjem
(posmatranjem) njegovih vrinjaka i prijatelja jer “s kim si, takav si”.
Ako covjekovi prijatelji budu dobri vjernici i plemenitog morala,
onda i on mora biti kao oni, a &ji prijatelji budu nemoralni, lose
reputacije, slabe vjere i daleko od Pravog puta, pa onda i njihov
prijatelj mora biti isti takav. U Casnom Kur’anu imamo ajet koji
najjasnije ukazuje na to. Uzvideni je rekao:

Na Dan kada nevjernik prste svoje bude grizao govorecs:
“Kamo srece da sam se uz Poslanika Pravog puta drZao,
kamo srece, tesko meni, da toga i toga za prijatelja nisam
uzeo. On me je od Kur’ana odvratio nakon sto mi je
priopéen bio!®, a sejtan éovjeka uvijek ostavlja na cjedilu’s
Ovi ajeti ukazuju na utjecaj prijatelja na &ovjeka. Stavise, prijatelji
mogu utjecati na ¢ovjekovu vjeru ili ga potpuno udaljiti od nje pa da
na Sudnjem danu bude vjeliti stanovnik DZzehennema. Najbolji
primjer dobrog i lo$eg prijatelja navodi nam Vjerovjesnik (s.a.v.s.) u
hadisu:
553 1 A ol oS 5057 Al JalonS” 420y el kil 25
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Primger dobrog i loseg prijatelja jeste kao primjer nosaéa mirisa i
kovaia. Nosaé mirisa ili e tiga dati (namirisat Ce te), ililes od njega
knpiti, ili ces osjetiti od njega ugodan miris, a kovaé e ti ili zapaliti
odjeéu ili ées osjetiti gadan (neuwgodan) miris®®

94 En-Nur, 19.
95 El-Furkan, 27-29.
96 Muttefekun alejhi.
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Gledanje porodice vjerenika i sredine u kojoj je odrastao pokazat
de, svakako, sustinu njegove vjere i morala i prodirit e spoznaju o
njemu.

Staratelj djevojke mora se raspitivati o vjerenikovoj vjeri i moralu,
i za to treba uloziti veliki trud, a ne smije dozvoliti da ga vanjski
izgled (forma) prevari, pa da pozuri s udajom djevojke o kojoj se
brine, jer ga je time Allah zaduzZio i povjerio mu je i bit ée pitan za
nju.

2 - Da vjerenik i yjerenica budu priblizno istih godina

Potrebno je, takoder, da vjerenik bude priblizno istih godina
kao vjerenica i nije lijepo da se djevojka udaje za muskarca ako je
medu njima velika razlika u godinama tako da on ima godina, mozda,
kao njen otac ili djed. Uspjes$an brak treba se zasnivati na uzajamnoj
pazniji i ljubavi supruznika, a priblizno iste godine kod supruznika
jedan su od temelja, u nade danasnje vrijeme, na kojima se gradi
paznja i ljubav medu bra¢nim drugovima.

Neko ¢e mozda re¢i: “Serijat dozvoljava da medu supruznicima
bude velika razlika u godinama, jer se i Vjerovjesnik (s.a.v.s.) oZenio
znatno mladom Ai$om (r.a.). Isto tako, neki nasi dobri prethodnici
iz ovog ummeta Zenili su se s Zenama koje su bile puno mlade od
njih.”

Jakazem: “Takav je brak dozvoljen po Serijatu i nema protivljenja
Allahovom zakonu. Ali on u danasnje vrijeme nije uobicajen, a obicaji
se mijenjaju i imaju veliki utjecaj na Zivot ljudi, a pogotovu na ono
§to je vezano za drustveni aspekt njihovog Zivota.

Takav brak je u vremenu Poslanika (s.a.v.s.) bio uobi¢ajeni rasiren
te su se ljudi navikli na njega. Djevojci nije smetalo da se uda za
¢ovjeka koji ima godina koliko i njen otac ili djed.”

Neko, takoder, moze redi: “Mi trebamo primjenjivati Serijat a
ne obidaje.”
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Ja kazem: “Nema sumnje da se prednost daje Serijatu nad
obitajima, ali Serijat se mora primjenjivati u obligatnim naredbama i
zabranama (tekalif), a ne u stvarima koje su prepustene slobodnom
izboru (mubahat), a udavanje mlade djevojke za starog ¢ovjeka spada
u mubahat (stvari koje su prepustane slobodnom izboru), a ne u
obligatne $erijatske naredbe.” .

Dodaj tome jo$ da je islamsko drustvo u Poslanikovo (s.a.v.s.)
vrijeme i vrijeme njegovih ashaba bilo naj¢i$¢e i najbolje drustvo
koje je upoznala povijest ljudskog roda. Oni su bili najbolja zajednica
koja se ikada pojavila medu ljudima i najvi$e su koristili ljudima.
Tada se nije moglo ni zamisliti da udaja mlade djevojke za starijeg
¢ovjeka prouzrokuje bilo kakve probleme u porodici ili drustvu, jer
distota drustva i njegova ¢ednost spredavali su dogadanje bilo kakve
nedacde.

Ali u na$em savremenom dobu situacija se puno razlikuje. Nasa
islamska drustva, na veliku Zalost, nisu kao prvo islamsko drustvo u
pogledu svoje ¢istote, ¢ednosti i privrZzenosti Allahovim Serijatskim
propisima i principima Allahove vjere (moralnim pricipima), nego
su ona daleko od toga kao nebo od Zemlje.

Zenidba starca s mladom djevojkom, koja ima godina koliko i
njegova djeca, dovodi do velikih problema unutar porodice i van
nje. Sta e raditi Zena u dvadesetim godinama &ji je muz stariji od
nje trideset ili ¢etrdeset godina, ako ispred sebe ima televiziju, sa
svoje desne strane telefon, radio s njene lijeve strane, kasetofon iznad
glave a ¢asopisi i novine, koji su puni raznih vrsta zavodenja, u svakom
uglu kude, a njeni prozori su naspram prozora komsijske kude.
Ponekad se desi da s njom, u istoj kudi, stanuje i sin njenog muza
(muzev sin) priblizno istih godina kao i ona. On puca od muskosti i
mladosti, kao $to se ona ponosi Zenstveno$cu i zavodljivoséu. Vidi je
u pidzami kao $to i ona njega gleda u pidZzami, a vjera je slaba i
uvjerenje takoder? Da li je ovakvo stanje bilo u vrijeme Poslanika,
(s-a.v.s.)?
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Islam je Allahova trajna vjera za sva vremena i prostore, i u islamu
postoje opca $erijatska pravila koja omogucavaju ljudima da zadovolje
svoje potrebe, u okviru Serijata, na svakom prostoru i u svim
vremenima. Neka od tih $erijatskih pravila su: princip preventivnog
spredavanja, otklanjanje $tete ima prednost nad postizanjem koristi,
pravne odredbe (propisi) mijenjaju se u skladu s promjenom vremena,
primjenjuje se obiaj, i druga sli¢na $erijatska pravila. Zato su islamski
pravnici rekli da se mlada djevojka ne udaje za starca niti za nakazu,
nego se¢ udaje za njoj dostojna, pa ako je zaprosi njoj dostojan, ne
treba odgadati njenu udaju, a dostojan joj je svaki bogobojazni
musliman.’’

Pored svega toga ja ne kazem da je brak starca i mlade djevojke
zabranjen po gcrijatu, nego ja kazem da on nije uobic¢ajen i da staratel;
djevojke treba izabrati muza koji ée joj odgovarati, te da se pri tom
izboru boji Uzvisenog Allaha.

VIDENJE VJERENICE

Islam je propisao da vjerenik vidi Zenu koju ée vjeriti. Svrha toga
je da vjerenik upozna Zenu koja ¢e mu biti supruga, majka njegove
djece i partner u njegovom Zivotu i da Zena vjerenica, takoder, upozna
¢ovjeka koji ¢e biti njen muz, te da se medu njima na temeljima
ljubavi i paznje uspostavi sloga.

Ebu Hurejra (r.a.), prenosi da se neki ¢ovjek oZenio Zenom
ensarijkom pa ga je Poslanik (s.a.v.s.) upitao:

Uit yCadli 2t g Dy el it Lt 06 Y 0 o) o

Jesi li je vidio?

“Ne.”

Idi i pogledaj je, jer, doista, u olima ensarija ima nesto®®

97 Vidi: Hadijetu Ibn Abidin.
98 Hadis biljeze Muslim i En-Nesai.

53



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

El-Mugire ibn Su‘be kaze da je Zelio zaruéiti neku djevojku pa
mu je Poslanik (s.a.vs.) rekao:

G pa g of o a0 el el
Pogledajje, jer je to, doista, sigurnije za dugotrasnost vase veze”
Vjereniku je dozvoljeno vidjeti vjerenicu uz njen pristanak, ali i

bez njega.To znamo na osnovu hadisa kojeg prenosi DzZabir ibn
Abdullah (r.a.), a u kojem stoji da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

Jhd S5 16 4515 G ) s D i 0 31200 48761 al 3)

Kada neko od vas zaruluje djevosku (Zenn), ako moze (kod nje)
vidjeti nesto Sto ée ga privuii na sklapange braka s njom, neka to urads.

“Pa sam”, kaze Dzabir, “zarucio jednu djevojku, i kriju¢i se (od
nje), posmatrao sam je, sve dok kod nje nisam vidio ono $to me
privuklo na Zenidbu njome, i onda sam je oZenio.”!?

Vjerenik ima pravo da vide puta pogleda vjerenicu, i da razmisli
o njenim ljepotama, makar to bilo i sa strascu, jer se cilj moze ostvariti
samo na taj na¢in. Dozvoljeno mu je vidjeti samo njeno lice i $ake jer
je gledanje dozvoljeno iz nuzde, a nuzda se ograni¢ava na najmanju
mogucu mjeru. Lice je odraz (mjesto) ljepote kod Zene i gledanjem
u lice saznaje se njena ljepota, a gledanjem u njene $ake saznaje se
punina njenog tijelai ten koZe.

Vedina islamskih ucenjaka zastupa ovo misljenje, iako postoji i
drugo predanje od imama Ahmeda i Evzaija u kojem stoji da je
vjereniku dozvoljeno kod djevoke (vjerenice) vidjeti ono $to je obi¢no
otkriveno kod Zena kada su one u svojoj kudi, a to je: vrat, ruke i
stopala, jer kada je Allahov Poslanik (s.a.v.s.), dozvolio da se ona
moze vidjeti i bez njenog znanja, onda to znadi da je dozvoljeno
vidjeti sve ono $to je naj¢escée otkriveno (u takvim situacijama).'!

99 Hadis biljeze Et-Tirmizi i En-Nesai.
100 Hadis biljezi Ebu Davud.
101 Vidi: E&-Serhul-kebir.
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OSAML]JIVANJE S VJERENICOM

Nije dozvoljeno da vjerenik ostane nasamo s vjerenicom u jednoj
kudi, ili da je izvede u park (na javna mjesta) jer po Serijatu dozvoljeno
je samo videnje. Vjerenik je (jo$ uvijek) stranac za vjerenicu i nije
dozvoljeno da se osamljuje s njom na osnovu rije¢i Allahovog
Poslanika (s.a.v.s.):

£ YA Sl
Neka se niko od vas ne osamljuje sa Zenom koja nema mahrema
(pratioca ).\
Allahov Poslanik (s.a.v.s.) bio je strog u vezi s ovim pitanjem, i

zabranio je osamljivanje sa Zenama, makar one bile i rodbina, ako

medu njima nema mahrema. Alejhis-selam je rekao:
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Cuvajte se osamlyivanja sa senama (koje vam nisu bliza rodbina).
Jedan ensarija zapita: “A muzev brat (el-hamv)?”

Muzev brat je kao smrt.\%3

El-hamv je muzev blizi rodak kao njegov brat ili bratic.
Poslanikove rije¢i “on je smrt” znace da je strah od njega veci nego
od drugih i njemu nije dozvoljeno da ulazi kod bratove Zene i da se
osami s njom.

Tvrdnja nekih da vjerenik treba upoznati moral vjerenice i njenu
narav, te se stoga mora osamiti s njom i sjediti, nije $erijatski ni
racionalno prihvatljiva jer vjerenik i vjerenica ne mogu upoznati moral
i narav jedno drugog za vrijeme zaruke, s obzirom da se svako od
njih u tom periodu predstavlja drugom u najboljem liku i uljepdava
se najplemenitijim svojstvima. Cesto “proucavanje” morala i naravi

102 Muttefekun alejhi.
103 Muttefekun alejhi.
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dovede do ataka na ¢ast vjerenice i skrnavljenja njene ¢ednosti prije
nego §to ona postane dozvoljena (halal) viereniku.

I ovdje vidimo kako se islam brine o potrebama ¢ovjeka u svim
njegovim stanjima i situacijama pa je dozvolio vjereniku vidjeti
vjerenicu kako bi medu njima nastala podudarnost, a zabranio je
vjereniku osamljivanje s vjerenicom kako bi zadtitio njenu ¢ast i ugled.

Neki roditelji spre¢avaju vjereniku da vidi djevojku i pravdaju to
brigom o njenoj ¢asti, medutim to je pokudena ljubomora i njena
zloupotreba. Uzviseni Allah je pazljiviji od njih, a Vjerovjesnik
(s.a.vs.), je revnosniji od njih u zastiti ¢asti vjernica, a Poslanik je
(s.a.v.s.), pre¢i vjernicima i vjernicama od njih samih.

S druge strane, neki roditelji dozvoljavaju da se mladi¢ osamljuje
s njihovom kéerkom i izvodi je u parkove i javna mjesta pod
izgovorom zaruke, to je opet veliki propust s njihove strane prema
svojoj &asti i njihov nemar prema ¢uvanju svoje djece i zadtiti njihovog
morala i ¢asti. UzviSeni e ih Allah pitati o iznevjerenom povjerenju
iizgubljenoj ¢asti. Allahova je vjera sredina izmedu prekomjernosti i
nchaja, izmedu pretjerivanja i nemara.

RASKID VJERIDBE

Vrijedi napomenuti da vjeridba nije obavezujucda za vjerenika
niti vjerenicu i svako od njih dvoje ima pravo raskinuti vjeridbu i
odustati od braka ako u tome vidi (potrebu) svoju korist. Mozda
neko ovo zloupotrijebi pa kada se osami s vjerenicom i uradi s njom
ono §to muskarac radi sa Zenom, onda raskine vjeridbu, pod
izgovorom da mu se nije dopala njena narav i da se ne slaze s
njegovom naravi. Zato je islam zabranio osamljivanje sa Zenom makar
ona bila i vjerenica.

Dokaz da vjeridba nije obavezujuca za vjerenika jeste predanje
koje prenosi Ibn Omer (r.a.) od Allahovog Poslanika (s.a.vs.), u
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kojem je on zabranio da ¢ovjek zaruc¢uje onu djevojku koju je zarucio
njegov brat, osim ako prvi vjerenik odustane ili mu sam dozvoli.!%¢
Ovim se potvrduje da vjerenik ima pravo raskinuti vjeridbu i
odustati od nje. Vjerenica, u vezi s ovim pitanjem, ima isto pravo
kao i vjerenik jer je njena potreba u vjeridbi na istom stepenu kao i
potreba vjerenika, i ona ima pravo procijeniti $ta je po nju bolje, kao
$to i vjerenik ima na to pravo. Ako ona ili njen staratelj procijene da
je njena korist u raskidu vjeridbe, ona na to ima pravo.
Ipak je pokudeno prekidati vjeridbu bez valjanog razloga ili
cilja jer se time krsi dato obecanje.

VJERIDBA NA VJERIDBU

Prethodni hadis, takoder, ukazuje da nije dozvoljeno vjeriti ve¢
vjerenu djevojku jer se time nanosi $teta prvom vjereniku. To moze
dovesti do neprijateljstva i mrznje medu ljudima, a islam nastoji izbjeci
sve povode za nesporazume i neprijateljstva.

Kada djevojka prihvati vjeridbu, niko vi$e ne bi trebao njoj nuditi
vjeridbu, ali ako ona ne prihvati vjeridbu, ili je vrati ili raskine, onda
je dozvoljeno ponuditi joj vjeridbu. Ovo znamo na osnovu predanja
u kojem se prenosi da je Fatima bint Kajs dosla kod Vjerovjesnika
(s.a.v.s.), i spomenula da su joj Muavija i Ebu DZehm ponudili
vjeridbu, na $to joj je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao:

ol S Y 0 & s Uy sl (2 6 003 Y e i
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Sto se tice Ebu Dzehma, on ne skida stap sa svoga ramena, a

Muavija je siromasan, nema imetka. Udaj se za Usamu ibn Zejda '

Poslanikova (s.a.v.s.), naredba njoj da se uda za Usamu ibn Zejda,
nakon $to je saznao da su je vjerili Muavija i Ebu DZehm, dokazuje

104 Muttefekun alejhi.
105 Muttefekun alejhi.
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da je dozvoljeno ponuditi vjeridbu zaruéenoj djevojci koja nije
zadovoljna s svojim prvim vjerenikom.

SKLAPANJE BRAKA

To je pristanak vjerenika i vjerenice da stupe u brak, a sklapanje
braka odvija se ponudom braka (i4Zab) i njenim prihvatanjem (kabul).
Ponuda je govor jedne od strana a prihvatanje bra¢ne punude jeste
govor druge strane. Ako bi staratelj vjerenice rekao vjereniku:
“Ozenio sam te”, ili “Udajem tu i tu za tebe”, bila bi to bra¢na
ponuda, pa ako vjerenik kaze: “Prihvatio sam”, ili “Zadovoljan sam”,
ili bilo §tadrugo$to ukazuje na njegov pristanak, bilo bi to prihvatanje
bra¢ne ponude. Moze i opunomodenik (zastupnik) vjerenika
prihvatiti ponudu i reéi: “Prihvatam, u ime moga opunomod¢itelja,
brak s njom”. Ponuda braka i njeno prihvatanje mora biti na jednom
mjestu i u isto vrijeme (sztthadw’l-medzlis).

Brak se moze sklopiti i na osnovu pisma, pa ako bi joj poslao
pismo u kojem je zaruduje, i kada joj ono stigne, ona pozove svjedoke
i protita ga pred njima i onda kaze: “Udajem se za njega”, ili to
uradi njen staratelj ili njen opunomodenik (zastupnik) koji kaze:
“Udajem svoju opunomoditeljicu (3ti¢enicu) za njega”, brak je
sklopljen i ona postaje njegova supruga.!®¢

Brak se moze sklopiti na bilo kojem mjestu i u bilo koje vrijeme,
i ne uvjetuje se posebno vrijeme niti odredeno mjesto, kao $to nije
uvjet prisustvo islamskog u¢enjaka niti kadije (predstavnika organa
drzavne vlasti).

Medutim, potrebno je registrovati sklapanje braka njegovim
upisivanjem u sluzbene knjige koje su odredili zvani¢ni predstavnici
muslimana i u tome su velike koristi. Time se registruje brak i
garantuju supruznicima njihova prava, takoder, sprecavaju se

106 Vidi: Reddul-muhtar ‘ale’d-Durril-muhtar.
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manipulatori koji Zive u vanbra¢nim zajednicama da tvrde, lazudi i
obmanjujudi narod, kako su u braku.

Upisivanjem sklapanja braka u zvani¢ne dokumente (mati¢ne
knjige) koji su formirani za to, ¢uva se porijeklo (rodoslovlje) od
mijesanja i gubljenja, zatim se tu upisuje dijete nakon rodenja, kao i
ime oca i majke. Upisivanjem ovih podataka u zvani¢na dokumenta
(mati¢ne knjige) biljeZi se datum sklapanja braka, a taj je datum bitan
za mnoga vaZna pravna pitanja vezana za nasljedstvo, porijeklo i
iddet (period ¢ekanja u kojem Zena ne moze sklopiti novi brak).

Zbog svega navedenog, smatram da je upisivanje (registrovanje)
sklapanja braka u zvani¢ne mati¢ne knjige, koje su za to formirane,
Serijatska potreba. To ¢ak moze postati i Serijatska obaveza ako to
naredi vladar muslimana, jer u $erijatu je poznato pravilo da kada
dozvoljenu ( mubah) stvar vladar naredi, onda ona postaje $erijatska
obaveza (vadZib). Uzvideni je rekao: '

Ovjernici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku
i predstavnicima vasim. A ako se u neemu ne slasete,
obratite se Allahu i Poslaniku, ako vierujete u Allaha i u
onaj svijet; to vam je bolje i za vas rjesenje ljepse.”””
Trebamo znati da se brak smatra sklopljenim kada se podudare
bra¢na ponuda i prihvat, pa ¢ak ako bi se to desilo i u $ali. Ako bi,
Saledise, rekao: “OzZenio sam te svojom kéerkom”, a drugi odgovorio
u dali: “Prihvatio sam”, time bi brak bio sklopljen i ta djevojka bi
postala njegova legalna supruga.

Ako bi rekao djevojci u $ali: “Udaj se za mene”, a ona, $aledi se,
odgovorila: “Udajem se za tebe”, i ako je ona punoljetna, brak bi
bio sklopljen i bio bi validan, po misljenju islamskih pravnika koji
smatraju da je punoljetnoj Zenskoj osobi dozvoljeno da sama sebe
uda, kao $to ¢emo vidjeti kasnije.

Vjerovjesnik (s.a.vs.), rekao je:

107 En-Nisa, 59.
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i1y Gl 3Kt £y B kA SO

U tri stvari zbilja i Sala uzimagu se za ozbiljno: brak (sklapanje
braka), razvod braka i vratanje Zene (nakon privremene rastave).%

Pozeljno je da se vijest o sklapanju braka proéiri, tj. da to bude
javno, na osnovu hadisa kojeg biljezi Et-Tirmizi:
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Razglasite ovaj brak, i obavijajte sklapanje braka uw dZamijama, i
udrite radi njega u defove.

Pozeljno je da sklapanje braka bude u dZamiji, petkom, da ga
obavi razborit ¢ovjek i u prisustvu pravednih svjedoka. Ne bi trebalo
vjendavati se sa Zenom bez prisustva njenih muskih rodaka, niti ako
prisustvuju samo njeni rodaci veliki grje$nici, ili pak u prisustvu svjedoka
koji nisu pravedni, izbjegavajuci tako razilaZzenje s imamom Safijom. 1%

UVJETI VALJANOSTI SKLAPAN]JA BRAKA

Uvijeti valjanosti sklapanja braka su sljededi:

1 - Pristanak vjerenika i vjerenice (rida’l-hatibi ve'l-mahtube)

Ako ne pristanu, ili jedno od njih dvoje ne pristaje, bra¢ni ugovor
nije ispravan jer je to njihov ugovor i njihov pristanak glavni je uvjet
zanjegovu ispravnost kao $to je to slu¢aj kod kupoprodajnog ugovora.
Uzvideni je rekao:

O vjernici, jedni drugima na nedopusten nacin imanja
ne prisvajajte, ali dopusteno vam je trgovanje uz obostrani
pristanak - 1 jedni druge ne ubijajte! Allab je, doista, prema
vama milostiv.!°

108 Hadis biljezi Et-Tirmizi.
109 Reddul-mubhtar ‘ale’d-Durril-muhtar, 2 /262.
110 En-Nisa, 29.
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Ako je pristanak ugovornih strana u trgovini uvjet za njenu
ispravnost, onda je pre¢e da pristanak vjerenika i vjerenice bude uvjet
za ispravnost bra¢nog ugovora, jer je on osjetljiviji i vazniji od
trgovine.

U predislamskom dobu udavali su Zenu bez njenog pristanka,
pa je islam to zabranio, a Allahov Poslanik (s.a.v.s.), naredio je da se
Zena pita prilikom njene udaje. Rekao je s.a.v.s.:
iy i 9 2 G 106 Dakid S AR Yy et B A AN
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Nema udaje hudovice ili pustenice bez njena izricita odobrenja,

niti djevice dok ne dadne pristanak.

“A kako daje pristanak?”
Ako Suti.

Zena koja je imala muza pa je razvedena ili joj je muz umro,
mora jasno (eksplicitno) izraziti svoj pristanak prilikom svoje udaje.
Ali kod djevice (djevojke) koja nije stupala u bra¢ne odnose, za
spoznaju njenog pristanka dovoljna je i $utnja, jer je njena Sutnja
dokaz njenog pristanka na taj brak, s obzirom da stid nadvladava
djevojke i sprecava ih da izgovore rije¢ima svoj pristanak.

Poslanik je (s.a.v.s.) djevojci koju je njen otac natjerao na brak
dao da bira. Ibn Abbas (r.a.) prenosi da je djevojka dosla kod Poslanika
(s.a.v.s.),irekla da ju je otac udao iako ona nije zadovoljna, pa joj je
Vjerovjesnik (s.a.v.s.) dao da izabere!!! (hoce li ostati u braku ili da
se ponisti bra¢ni ugovor).

Muz ensarijke Hansae bint Hidam ubijerr je na Uhudu, pajuje
otac udao za nekog ¢ovjeka iz Benu-‘Avfa, a ona ga nije voljela nego
je Zeljela Ebu-Lubabu ibn Abdul-Munzira. Ona se Zalila Allahovom
Poslaniku (s.a.v.s.), pa je on naredio njenom ocu da je uda za onoga
koga ona voli i ona se udala za Ebu Lubabu.!!?

111 Hadis biljeze Ebu Davud i Ibn Madze.
112 Hadis je zabiljezen u hadiskim zbirkama i nema ga samo kod Muslima.
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Aida (r.a.) kaze: “Dodla mi je djevojka i rekla: ‘Otac me udao za
svoga bratica kako bi popravio svoj ugled, a ja to prezirem (mrzim).’
- Ja sam joj rekla: ‘Sjedi dok ne dode Allahov Poslanik (s.a.v.s.), pa
to njemu ispri¢aj’. Kada je Allahov Poslanik (s.a.v.s.), dosao i ona
mu to ispri¢ala, on je pozvao njenog oca, pa je on do$ao. Poslanik
joj je dao da izabere, pa kada je vidjela da ona odlu¢uje rekla je: ‘Ja
prihvatam ovo $to je moj otac uradio, i ja sam samo Zeljela da znam
da li Zene imaju pravo po ovom pitanju ili ne.””!13

Sve ovo nam ukazuje da je pristanak Zene glavni uvjet za
ispravnost bra¢nog ugovora. Autor Ed-Durrul-muhtara kaze:
“Uvjetovanje da obje stranke ¢uju jedna drugu jeste s ciljem da se
potvrdi njihov pristanak.”!1#

Zenidba malodobnih i pravni tretman rane zenidbe

Otac ima pravo zastupati svoju maloljetnu i umno poremeéenu
djecu kod sklapanja braka, zbog njegove potpune (sa)milosti prema
njima i nastojanja da im osigura ono $to je najbolje po njih. On, po

erijatu, ima pravo da uda maloljetnu kéerku ili da oZeni svoga
maloljetnog sina ili punoljetnog umno poremecenog ako vidi u tome
korist za njih... Djed sa oleve strane (olev otac) ima isto pravo kao
otac ako njega nema. Dokaz da je ovaj brak validan jesu rijeci
Uzvisenog Allaha:

A one Zene vase koje su nadu u mjesecno pranje izgubile i
one koje ga nisu ni dobile, one trebaju cekati tri mjeseca,
ako niste znali. Trudne Zene cekaju sve dok ne vode. - A
onome ko se Allaha boji, On ce sve sto mu treba uiiniti
dostupnim '

Ajet je odredio da iddet (period u kome Zena ne moze sklopiti
novi brak) Zena koje nisu imale mjese¢no pranje, a to su maloljetnice,

113 Hadis biljezi En-Nesai.
114 Ed-Durrul-muhtar 2/271.
115 Et-Talak, 4.
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bude tri mjeseca, aiddet moze biti samo nakon razvoda braka (zalak),
$to ukazuje da je dopusteno, po Serijatu, da maloljetnica bude
supruga. S obzirom da, po Serijatu, maloljetnica ne moze dati
pristanak, onda to radi njen staratelj.

Ovo nam pojasnjava da je rani brak sinova i kéerki dopustena
stvar u islamu, a ne, kao §to neki smatraju, da je to pokudeno. Cak je
to pozeljno u vremenu kao $to je nase u kojem se nemoral radirio.
Aifa (r.a.) kaze: “Udala sam se za Allahova Poslanika (s.a.v.s.), kada
sam imala $est godina, a presla sam kod njega kada sam imala devet
godina.”!16

Vrijedi napomenuti da ako su otac i djed poznati po vrienju
loseg izbora zbog svoje pokvarenosti i grijedenja, onda oni nemaju
pravo da udaju maloljetnice. Autor Ed-Durrul-mubtara kaze:
“Staratelj, bio otacili djed, ima pravo udati i oZeniti maloljetno dijete
ako nije poznat po grijesenju i bestidnosti. Ako bude poznat po
tome, svi su jednoglasni da brak nije validan. Isto tako, ako bi bio
pijan, pa je uda za velikog grjesnika, ili razbojnika, ili siromaha, ili
onoga tije je zanimanje poniZavajuce, brak nije takoder validan.”!’

Pod njegovim rije¢ima “siromah” misli se na onoga koji nije u
stanju dati vjen¢ani dar i izdrZavati je.

Djevojtica se nece privoditi svome muzu sve dok ne bude u
stanju da ima spolni odnos. To ¢e procijeniti Zene i njihova je procjena
mjerodavna. Ako bi muz tvrdio da je ona to u stanju i Zelio imati
odnos s njom, a otac tvrdio suprotno tome, sudija (kadija) ée trazZiti
procjenu Zena, a njene godine nisu presudne.!!®

2 - Djevojcin staratelj

Uvjetuje se za ispravnost braka, po misljenju vedine islamskih
pravnika, pristanak djevoj¢inog staratelja. Veéina islamskih u¢enjaka

116 Muttefekun alejhi.
117 Vidi: Hasijetu Ibn Abidin.
118 Ibid.
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smatra da Zena ne moze sama sebe udati. Izuzetak ¢ine uéenjaci
hanefijskog mezheba, koji su dopustili Zeni da sama sebe udaje, kao
$to su joj dopustili, ako je punoljetna, da moze i drugu Zenu udati.
Isto tako, ona ima pravo da opunomoc¢i koga Zeli pa da ta osoba nju
uda. Svoje midljenje argumentiraju rije¢ima Uzvi$enog:
Ne smetajte im da se ponovo udaju za svoje muzeve, kada
se sloZe da lijepo Zive.'?®
Uzviseni je Allah u ovom ajetu brak (udaju) vezao za Zene i

zabranio je da im se spretava udaja. Takoder, su za dokaz uzeli i
rije¢i Allahovog Poslanika (s.a.v.s.):

ey o iy
Zena ( el-ejjim) ima veée pravo (u pogledn braka) od njezina stara-
telja 120
El-Ejjim jeste ona koja nema muza, svejedno, bila to djevica ili

ne. Dali su prednost ovom hadisu, zbog njegove autenti¢nosti i
pouzdanosti njegovih prenosilaca, nad druga dva hadisa, a to su:

ol 8 s S8 U L Ly 0 iy e ot L
Koja se god Zena uda bez saglasnosti (i dbz;?;le ) njenog staratelja,
njen je brak nistavan, njen je brak nistavan, njen je brak nistavan.?!
erR Tk
Nema braka bez staratelja)??

Kod staratelja se uvjetuje da bude muskarac, pametan, punoljetan
i musliman. Ako neka Zena nema staratelja, onda je sudija (kadija)
njen staratelj, i on ¢e je udati nakon $to zatrazi njen pristanak.

119 El-Bekara, 232.

120 Hadis biljeze Muslim, Ebu Davud, Et-Tirmizi i En-Nesai.
121 Hadis biljezi Et-Tirmizii kaZe da je dobar (hasen).

122 Hadis biljezi Ebu Davudi Et-Tirmizi.
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3 - Dva svjedoka

Za ispravnost bra¢nog ugovora uvjetuje se da budu prisutna dva
punoljetna pametna muslimana kao svjedoci. Po midljenju vecine
ucenjaka, brak se ne moze sklopiti bez prisustva svjedoka kako bi se
zadtitila prava i potvrdio ugovor.

Brak se ne moze sklopiti na osnovu svjedo¢enja Zena jer one
obi¢no ne prisustvuju tom ¢inu. Uéenjaci hanefijskog mezheba imaju
drugadije mi$ljenje o tom pitanju pa kazu: “Brak se moze sklopiti uz
prisustvo dva (muska) svjedoka ili uz prisustvo jednog muskarca i
dvije Zene, kao §to je ispravan brak muslimana s kr$¢ankom ili
jevrejkom uz prisustvo svjedoka dva kric¢anina ili dva jevreja.”

Imam Malik i imam Ahmed, u jednom predanju, smatraju da je
bra¢ni ugovor ispravan i bez prisustva svjedoka ako se razglasi medu
ljudima i bude im to poznato.

LJUBAV I BRAK

Povodom govora o pristanku vjerenika na brak, prilika je da se
dotaknemo teme o kojoj ljudi mnogo govore i raspravljaju, a
pogotovu pjesnici i knjiZevnici, tako da im je to postala glavna tema
za vecinu onoga $to piSu u stihu i prozi. Rije¢ je o ljubavi i stavu
islama prema njoj. Nas ovdje interesuje samo ona vrsta ljubavi koja
je vezana za brak.

Ljubav je osjecaj u srcu kojim ¢ovjek ne moze upravljati. Nekada
¢ovjek voli ili mrzi bez svoje volje. Ponekad on voli ¢ovjeka ili ga
mrzi bez jasnog povoda, pa onaj §to voli nije u stanju se rijesiti te
ljubavi, niti se onaj §to mrzi mozZe osloboditi mrznje. '

Izvor ljubavi ¢ovjeka prema Zeni ili Zene prema ¢ovjeku jeste
prirodna naklonjenost koju je Uzvideni Allah stvorio u ¢ovjeku i usadio
je u njega. Uzviseni je rekao:
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Ljudima se éini da je lijepo samo ono za cim Zude: Zene,
stnovi, gomile zlata i srebra, divni kongi, stoka i usjevi. To
su blagodati u Zivotu na ovom svijetu; a najljepse mjesto
povratka je u Allahat?

Ko razmislja o ovom ajetu primijetit ée da je Zudnja za Zenama
spomenuta prije ostalih Zivotnih Zudnji (prohtjeva), §to ukazuje na
njenu veli¢inu kod ¢ovjeka, kao i to da ona ima vaznu ulogu u
njegovom Zivotu. Vjerovjesnik (s.a.v.s.), pored svoje veli¢ine, rekao
je jasno da mu je Uzvideni Allah od ovodunjalu¢kih stvari uéinio
dragim mirise (parfeme) i Zene. Rekao je (s.a.v.s.):

Bl 52 5 dadry Lol B3 G N
Utinjeni su mi dragim od dunjaluka Zene i miris, a moje
zadovoljstvo (smiraj) jeste u namazul**

Zato je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), za Zene rekao da su najveée
iskusenje kojem de biti izloZeni muskarci. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

L o U o il b g ol B S5
Nisam ostavio iza sebe, medu ljudima, veée iskusenje za muskarce
od Zena s

Zato je islam zabranio mije$anje muskaraca sa Zenama, Zeni je
pak naredio da se prekriva pred muskarcima; zabranio je ¢ovjeku
osamljivanje sa Zenom koja mu nije bliZi rod, a Zeni je zabranio da
putuje sama, bez prisustva muza ili blizeg roda (mahrem).

Najbolji primjer da su ljubav i mrZnja osjecaji koje ¢ovjek ne
moze kontrolisati jeste dogadaj izmedu Mugisa i Berire (r.a.). Mugis
je neopisivo volio Beriru, ¢ak je po putevima, na otigled svih, i$ao
za njom moledi je, preklinjudi za ljubav, a niz njegove obraze lile su
suze. Berira je pak mrzila Mugisa toliko da ¢ak nije prihvatila ni
zauzimanje Allahovog Poslanika (s.a.v.s.) za njega.

123 Alu Imran, 14.
124 Hadis od Enesa (r.a.) biljeze Ahmed, En-Nesai, El-Hakim i El-Bejheki.
125 Hadis biljeze Ahmed i Et-Taberani od Usame ibn Zejda.
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Kazivanje o Mugisu i Beriri spada u najboljai naj¢udnija kazivanja
koja se navode u hadiskim knjigama. To nije plod maste knjiZevnika
ili pripovjedacda, nego je to istinito kazivanje o iskrenoj ljubavi kojeg
biljeze najvjerodostojnije hadiske zbirke.

Junak ovog dogadaja jeste jedna robinja, Mugisova supruga. Nju
je kupila Majka pravovjernih, Aia (r.a.), zatim ju je oslobodila. Kada
je Berira postala slobodna, izabrala je ponistenje braka i napustanje
Mugisa,atoje Scrijatom zagarantovano pravo svakoj udatoj robinji
koja, kada postane slobodna (a muz joj ostane rob), ima pravo birati
izmedu poni$tenja braka ili ostajanja u njemu. Kada je Berira dobila
slobodu, odmah je izabrala ponistenje braka s Mugisom, koji ju je
puno volio i bio vezan za nju. Cak je Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
rekao svome amidzi Abbasu (r.a.):

Ukl Bk i L o L W
Abbase, zar se ne udis Mugisovos ljubavi prema Beriri i Beririnog
mringi prema Mugisu.

Vjerovjesnik (s.a.v.s.) obratio se njoj rekavsi:

ad G- 3 I sl G G) 96 7 a0 12 6 6 askiry
Hajde vrati mu se. (Kad bi mu se vratila?)
“O Allahov Poslani¢e, da li mi to nareduje$?”
Ne, ja se samo zauzimam (posredujem,).
“On meni ne treba.”

Ibn Abbas, prenosilac hadisa, kaze: “Beririn je suprug bio rob,
zvao se Mugis, kao da ga sada gledam kako ide za njom pla¢udi, a
suze mu liju niz bradu.”!?¢

Iako ¢ovjek ne moze podrediti ljubav i mrZnju svojoj volji, on
ipak mozZe upravljati (kontrolisati) sredstvima koja dovode do ljubavi,
koja mogu biti povod za pojavljivanje ljubavii njeno povecanje; medu
njima su najvaznije dvije stvari: pogled i sluh (slufanje). Oko i uho

126 Hadis biljeze En-Nesai, Ebu Davud i El-Buhari a verzija je El-Buharijina.
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najbolji su put za prodiranje ljubavi u srce. UzviSeni Allah, kada
govori o blagodatima koje je podario ¢ovjeku, ¢esto ih spominje u
Svojoj Mudroj knjizi, zajedno sa srcem. Primjer su toga rijeci
Uzvisenog:

Reci: “On sve stvara i daje vam slub i vid i pameti (srca),
a vi se malo zahvaljujete.”?

Takoder, u Mudroj Knjizi nalaze se ajeti koji nareduju ¢ovjeku
da dobro iskoristi ove organe, kao $to su rije¢i Uzvi$enog:

Ne povodi se za onim sto ne znas! I slub, i vid, i razum
(srce), za sve to Ce se, doista, odgovaratit?

Medusobna ljubav bra¢nih drugova jeste prirodna, uobi¢ajena i
$erijatski potrebna stvar, i svako od njih dvoje je duzno da nastoji
povecati i ojacati tu ljubav.

Zato Zena kada izlazi pred svoga muza, treba nastojati da ga
njena pojava obraduje i poveca njegovu ljubav prema njoj. Takoder,
treba paziti da njen muz ne ¢uje od nje nesto $to ée ga odvratiti od
nje i umanjiti njegovu ljubav prema njoj. Muz, isto tako, treba da
pred Zenom izlazi u lijepom i pristojnom stanju, koje odgovara
njegovoj muskosti, tako da bude privla¢an svojoj Zeni, da ga ona jo§
viSe zavoli i veZe se za njega. I on takoder, treba paziti da ne govori
Zeni ono §to bi izazvalo njenu odvratnost prema njemu ili umanjilo
njenu ljubav prema njemu.

Sve su ove stvari poznate i opéeprihvacene, ali ono $to mi treba
da pojasnimo jeste stav islama prema ljubavi prije braka.

Prilikom govora o ovoj temi moramo pojasniti neka opca
Serijatska pravila koja ¢e nam otkriti stav islama prema ovom pitanju.
Jedno od tih pravila jeste da ¢ovjek u islamu nije odgovoran za svoje
ideje (misli) i ono $to mu dode u mislima. Onaj kome sine ideja da
uradi neko zlo, ali ga ne uradi, Allah ga neée kazniti za tu misao.

127 El-Mulk, 23.
128 El-Isra, 36.
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Ako ga ne uradi zbog straha od Uzvi$enog Allaha, On ¢e ga nagraditi
za to jer ju je napustio i ostavio zbog Njega. Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
kaze:

g o5 5 ki o U ity it G 2 Stend oy e i By
Doista je Uzviseni Allah oprostio pripadnicima moga ummeta
ono na Sto ih duse nagovaraju (5. misli), ako to ne urade ili ne prozbore.

Takoder, u jednom hadisu, prenoseéi od svoga Uzvi$enog
Gospodara on kaze:
A0 8 g B B 5 23 5 Iy il L5
uu;.___.“gw\_,,..u.\.suw\L,_:W@,»,»uumwwo.uu
)AouwlfiwoudLU\L@.SWPMMP.»UAJo)_SJW|uJ|w
o-\g\;u-_odw\‘.g.,.qu.’gra
Doista je Allah odredio dobra i losa djela, zatim to objasnio, pa ko
bude odlutio uéiniti dobro djelo, zatim ga ne uéini, Allah mu to djelo
u cijelosti upisuje kao da ga je i uéinio. A ako odluéi uliniti dobro
djelo, pa ga i ucini, Allah mu ga upisuje od deset do sedam stotina
puta, pa cak i vise. A ko bude odlutio uciniti neko lose djelo, pa ga ne
uéini, Allah mu upisuje jedno citavo dobro djelo, a ako odluli uliniti
neko lose djelo, paga i ubini, Allah mu upisuje samo jedno lose djelo.)?
Ko se zaljubi u djevojku na osnovu pogleda ili glasa kojeg je
¢uo, Allah ga nece kazniti za to, sve dok se to svodi samo na osjecaj
(srca) kojim ¢ovjek ne moze upravljati. Ali ako ga ta ljubav nagna da
je ponovo gleda ili slusa, onda to ulazi u krug 3erijatske odgovornosti.
Tim svojim nastojanjem on prelazi granice dopustenog i priblizava
se $erijatskoj zabrani, osim ako je gleda radi zaruke i braka s njom. U
tom slu¢aju njegov postupak ulazi u okvire onoga $to smo ranije
govorili o vjerenikovom gledanju vjerenice. Ovdje moramo ukazati
da se vjereniku dopusta gledanje samo dok je on vjerenik, ali ako bi
on ponudio vjeridbu pa bio odbijen, onda mu nije dopusten pogled.

129 Oba ova hadisa biljezi Muslim.
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Islam podsti¢e roditelje i staratelje, u ovakvim situacijama, da
udaju djevojke za onog muskarca kojeg one vole, ako je on dobrog
morala i vjere. Spominjali smo u hadisu koji govori o udaji sahabijke
El-Hansa bint Hidam u kojem stoji da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
naredio njenom ocu da je uda za onoga koga ona voli.

Ako se onaj ko se zaljubio ne mozZe ozeniti Zenom koju voli, on
se tada mora potruditi da tu ljubav odstrani iz svoga srca i samoga
sebe. Nema sumnje da materijalni uzroci imaju veliki utjecaj na
osje¢anja. Otuda ostavljanje i udaljavanje od svega onoga $to ga
podsje¢a na nju nakon odredenog vremena ostavit ¢e utjecaj na
¢ovjeka i on ¢e je zaboraviti i smiriti se, pogotovu ako bude od onih
koji se plage Allaha i strahuju od Njega, i viSe vole Njegovo
zadovoljstvo nego svoje strasti. Doista mu je to najveca pomo¢ pri
rje$avanju tog problema.

BRACNE SMETNJE
(EL-MUHARREMATU FIZ-ZEVADZ)

Uvjetuje se za ispravnost braka da vjerenica bude od onih Zena s
kojima je vjereniku dopusteno sklopiti brak, a ne od onih s kojima
mu je zabranjeno sklapanje braka. Bra¢ne smetnje mogu biti:

- stalne, neotklonjive i
- privremene

Stalnih smetnji ima tri vrste, i to:

1 - Trajna zabrana (smetnja) zbog srodstva po kruvi.

Te su osobe spomenute u rije¢ima Uzvidenog:
Zabranjuju vam se: matere vase, i kieri vase, i sestre vase,
1 sestre oceva vasih, i sestre matera vasih, i braticne vase, i
sestricne vase.3°

130 En-Nisa, 23.
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Sve Zene iz uzlazne linije srodstva vjerenika zabranjene su mu,
kao njegova majka, majka njegove majke ili majka njegovog oca itd.
u uzlaznoj liniji. I sve Zene iz silazne linije zabranjene su mu kao $to
je npr. njegova kéerka, kéerke njegove djece itd. u silaznoj liniji.
Takoder, su mu zabranjeni potomci njegovih roditelja bez obzira na
koljeno, to jest njegove sestre, po ocu ili majci, i kéerke njegove
brace i sestara i kéerke od bratove i sestrine djece. Zabranjeni su mu
i direktni potomci njegovih djedova i nana, a to su tetke po ocu i
tetke po materi, ali druga generacija njihovih potomaka dozvoljena
mu je.

Smisao zabrane po srodstvu jeste o¢ita. Nezamislivo je da kéerka
bude supruga svome ocu ili svome bratu, kao $to je nezamislivo da
se otac i sin natje¢u u sklapanju braka sa Zenom koja je jednom od
njih kéerka a drugom sestra. To se kosi s prirodom ¢ovjeka i njegovim
moralom, a u tome ima i zdravstvene $tete na koju smo ukazali
prilikom govora o izboru vjerenice.

Uz ove osobe dodaju se jo$ i kéerka koju je ¢ovjek dobio iz
vanbra¢nog odnosa i njeno potomstvo. Ako bi po¢inio blud s nekom
Zenom pa je ostavio kod sebe, i ona mu rodi kéerku, ta kéerka mu je
zabranjena (za sklapanje braka) jer je ona dio njega. Nezamislivo je
dana neki drugi na¢in on moze dobiti vanbra¢nu kéerku, jer ako je
ne bi zadrZzao kod sebe, onda postoji moguénost da je neko drugi
potinio blud s njom.

2 - Trajna zabrana (smetnja) zbog srodstva po mlijeku.
Uzvideni je Allah osobe koje su zabranjene zbog srodstva po
mlijeku spomenuo u rije¢ima:
I pomagke vase koje su vas dojile, i sestre vase po mlijekn.’!
Zabranjeno je po mlijeku sve ono $to je zabranjeno i po krvnom
srodstvu, kao $to je rekao Allahov Poslanik (s.a.v.s.). Svaka Zena

131 En-Nisa, 23.
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koju je podojilo dijete dok je jo$ bilo dojencte, a to je sve dok ne
napuni dvije lunarne godine, ili dvije i po godine, po mi$ljenju Ebu
Hanife, postala je njegova majka po mlijeku. Sve njene kéerke i sve
one (bebe) koje su je dojile, postale su njegove sestre po mlijeku.
Sve su njene sestre postale njegove tetke po mlijeku. Sve Zene iz
uzlazne linije te dojilje postale su nane po mlijeku tom djetetu i sve
su mu zabranjene (za brak). Za svaku Zensku bebu (djevojticu) koja
ugodinama dojenja, ranije spomenutim, (po)doji neku Zenu, vrijedi
da muz te Zene njoj postaje otac po mlijeku, a sinovi te Zene i svi oni
koji su je dojili postaju braca po mlijeku toj djevojtici, a Zenina braca
postaju toj djevoj¢ici amidZe po mlijeku, i svi su oni njoj zabranjeni
za sklapanje braka.

Vrijedi napomenuti da se ovi propisi odnose na dojenje
(konzumiranje) mlijeka ljudskog bi¢a, ali ne i na konzumiranje mlijeka
zivotinja, ovce ili krave, jer je srodstvo po mlijeku vezano samo za
¢ovjeka zbog njegove odabranosti, a toga nema kod drugih stvorenja
i u protivhom bi morali kazati da je ovca ili krava majka ¢ovjeka po
mlijeku, a ovan ili bik otac po mlijeku, a to se ne slaze s poloZajem
¢ovjeka kojeg mu je Uzviseni Allah ukazao u rije¢ima:

Mi smosinove Ademove, doista, odlikovali; dalismoim da
kopnom i morem putuju, i opskrbili th ukusnim jelima, i
dali im velike prednosti nad mnogima koje smo stvorilit3?
Takoder, krv koja se od jednog ¢ovjeka daje drugom ne
prouzrokuje nikakve zabrane, jer je propis o srodstvu po mlijeku
utemeljen u suprotnosti s analogijom (ala bilafil-kijas), a ono §to je
utemeljeno u suprotnosti s analogijom ne moze posluziti kao osnova
za analogiju s ciljem donosenja novih propisa, kao §to je opéepoznato
kod uéenjaka metodologije islamskog prava.
Utenjaci se razilaze u vezi s pitanjem koli¢ine mlijeka na osnovu
koje dolazi do srodstva. Hanefijski u¢enjaci kazu: “Ako dospije

132 El-Isra, 70.
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mlijeko u unutra$njost djeteta, potvrduje se srodstvo, makar to bila
i mala koli¢ina.” Njihov su dokaz rije¢i Uzvidenog Allaha:

I pomagke vase koje su vas dojile.

U ajetu nije precizirana koli¢ina mlijeka na osnovu kojeg nastaje
srodstvo. Udenjaci $afijskog i hanbelijskog mezheba kazu: “Srodstvo
nastaje tek nakon pet dojenja koja su zasitila dijete, na osnovu hadisa
u kojem se kaze: :
olaaliy Landt 3458 Y

Ne nastupa zabrana zbog jednog niti dva gutljaja.

Njihov drugi argument jesu rije¢i Aise (r.a.): “U Kur’anu je bilo
objavljeno da deset poznatih dojenja stvaraju zabranu (prouzrokuju
srodstvo), pa je to derogirano s pet poznatih dojenja. Allahov Poslanik
(s-a.v.s.), je umro a oni (ti ajeti) ¢itani su u Kur’anu”.!3 Uéenjaci
hanefijskog mezheba odgovaraju da je koli¢ina derogirana i da su
Ibn Abbas i Ibn Mesud (radijallahu anhuma) eksplicitno to potvrdili.
A Aidina izjava tumaci se da su ti ajeti derogirani neposredno pred
smrt Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), tako da onaj do kojeg nije doprla
vijest o njihovoj derogaciji i dalje ih je ¢itao.

Obje ove grupe u¢enjaka imaju svoje argumente i oni su, da im
se Allah smiluje, cijenili mi$ljenja jedni drugih, makar ona bila i
opre¢na njihovom vlastitom misljenju. Cak su govorili: “Ako bi $afi jski
ucenjak izrekao presudu da nema srodstva na osnovu jednog dojenja,
njegova bi se presuda sprovela, pa ako bi se na tu presudu neko
2alio kod hanefijskog udenjaka, on bi je potvrdio i sproveo.”!3*
Podrobnije objadnjenje propisa vezanih za dojenje doéi ¢e kasnije.

133 Oba ova hadisa biljezi Muslim.
134 Vidi Hasijetu Ibn ‘Abidin.
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3 - Trajna zabrana zbog srodstva po tazbinstvu.

Te su osobe spomenute u rije¢ima Uzvidenog:

...t magke Zena vasih, i pastorke vase koje se nalaze pod vasim
okriljem od Zena vasih s kojima ste imali braine odnose,
ali ako vi s njima niste imali bracne odnose, onda vam
nije grijeh, i Zene vasih rodenih sinova.

I u rije¢ima UzviSenog:

I ne Zenite se Zenama kojima su se Zenili ocevi vasi, a sto je
bilo, bit ée oprosteno; to bi, uistinu, bio razvrat, gnusoba i
ruzan put.13°

Osobe koje su zabranjene zbog srodstva po tazbinstvu su sljedece:

zenina kéerka, ako je imao bra¢ne odnose s majkom, a to je
pastorka, svejedno, Zivjela ona u kuéi muza svoje majke ili
ne. U ajetu se navode one koje Zive u kuéi (okrilju) zbog
toga §to one u vedini slu¢ajeva Zive sa majkom;

Zenina majka i njene nane od oca i majke bez obzira na
koljeno, jer je Uzviseni rekao: ...¢ magke Zena vasih. Ovdje
zabrana nastupa samim ¢inom sklapanja braka sa Zenom, pa
ako bi neko sklopio brak s nekom Zenom, zatim se razveo
prije nego $to je imao bra¢ni odnos s njom, njena majka i
nane zabranjene su mu zauvijek;

zene njegovih rodenih sinova i unudadi, ali ne i Zene njegovih
usvojenih sinova, na osnovu rije¢i Uzvi$enog: ...z Zene vasih
rodenih sinova. Zabrana nastupa samim sklapanjem braka i
nije uvjet bra¢ni odnos. Svaka je Zena s kojom je njegov sin
sklopio ispravan brak njemu trajno zabranjena.

-

135 En-Nisa, 23.
136 En-Nisa, 22.
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PRIVREMENE BRACNE SMETNJE

To su osobe s kojima je zbog postojanja nekog razloga zabranjeno
sklapanje braka, pa kada nestane taj razlog, dozvoljeno je sklapanje
braka s njima. To su:

1 - Zenina sestra, zatim njena tetka po majci ili ocu,!¥” na osnovu
rije¢i Uzvidenog: ...¢ da sastavite dvije sestre i na osnovu rijeci
Allahovog Poslanika (s.a.v.s.):

Gl 2 Gy 0 5 ¥

Ne moZe se sastaviti u brakn Zena sa svojom tethom po ocu, niti sa
svojom tetkom po majcs.

U drugom predanju kaze se: “Zabranio je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), da ¢ovjek sastavi u braku Zenu s njenom tetkom po ocu ili
njenom tetkom po majci.” 138

Razlog zabrane njihovog spajanja jeste taj $to to vodi prekidu
rodbinskih veza, jer medu ino¢ama ¢esto dolazi do svade. Vjerovjesnik
(s.a.vs.,) je eksplicite spomenuo razlog zabrane, u predanju kojeg
biljezi Et-Taberani, a u njemu se navodi da je Allahov Poslanik
(s.a.vs.) rekao:

oS5l il s o 33

Doista, ako to budete radili, pokidat éete rodbinske veze.

Otuda su u¢enjaci rekli da nije dozvoljeno spojiti u jegdnom braku
bliske rodice koje su tako bliske, da kada bi se pretpostavilo da je
jedna od njih musko, ne bi mogla oZeniti drugu, i zabranjeno je
njihovo spajanje.

Ako supruga umre, njena sestra i tetke postaju dozvoljene. Ali
ako bi ¢ovjek Zeni dao jednostrani razvod braka (zalak), onda mu
njena sestra i tetke nece biti dozvoljene sve dok njoj ne istekne iddet.

137 Ovdje se misli da one ne mogu istovremeno biti udate za jednog ¢ovjeka. (primj.

prev.)
138 Hadise biljeze Muslim, Et-Tirmizi, En-Nesai i Ebu Davud.
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Ako bi mu umrla Zena, on ima pravo oZeniti se njenom sestrom
odmah sljedeéeg dana, ali ako bi svojoj Zeni dao jednostrani razvod
braka (¢talak), onda se ne moZe oZeniti njenom sestrom sve dok joj
ne istekne iddet.

2 - Mnogoboskinje: - Nije dozvoljeno muslimanu ozZeniti se
mnogoboskinjom, na osnovu rije¢i Uzvi$enog Allaha:

I ne Zenite se mnogoboskinjama dok ne postanu viernice;
uistinu je robinja viernica bolja od mnogoboskinje, makar
vam se & svidala.'¥
Mnogoboskinja je svaka ona koja oboZava predmete kao $to su
Sunce, zvijezde, vatra i kipovi, ali i sljedbenica bilo koje nevjerni¢ke
sekte kao $to su batinije i dehrije. Isto tako, ako bude nihilistkinja ili
ako nema vjere, odn. ako je otpadnica od vjere ili ateistkinja koja
nijece postojanje Boga i vjere. Iz ovog se izuzimaju Zene koje vjeruju
i slijede jednu od objavljenih knjiga, kao $to su jevrejke ili kr§¢anke,
makar to bilo i nakon devijacija i izmjena koje su dozivjele njihove
vjere, na osnovu rije¢i UzviSenog:

Od sada vam se dozvoljavaju lijepa jela; i dozvoljavaju

vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa jela su njima
dozvoljena; i Cestite su vjernice vama dozvoljene, i Cestite

kéeri onih kojima je data Knjiga prije vas, kada im
vjencane darove njihove date s namjerom da se njpima

ozenite, a ne da s njima blud cinite i da ih za priljeZnice
uzimate. A onaj ko otpadne od prave viere - uzalud ée mu

biti djela njegova i on ée, na onom svijetu , nastradati.’°

Pored toga, Zenidba sljedbenicama ranije objavljenih knjiga jeste

u najmanju ruku pokudena (mekruhb tenzibi), a taj mekruh dostize i
stepen harama ako je ona iz neprijateljskog naroda (naroda koji ratuje
protiv muslimana) ili ako brak s njom zahtijeva boravak s njom u

139 El-Bekara, 211.
140 El-Maida, 5.
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nevjerni¢koj zemlji i samim time izlaganje djece opasnosti da poprime
osobine nevjernika.!*!

Moramo znati da udaja muslimanke za nemuslimana nije ni u
kom slu¢aju dozvoljena, svejedno, bio on jevrej, kri¢anin ili neko
drugi, kao $to nije dozvoljeno da se udaje muslimanka za pristalicu
nevjerni¢kih ideologija kao $to su batinije ili nihilisti i oni koji nemaju
vjere kao heretici (zindik) ili komunisti i za njih se nije dozvoljeno
udati kao $to nije dozvoljeno jesti meso Zivotinja koje su oni zaklali.

Uzvideni je rekao:

Ne Zenite se mnogoboskinjama dok ne postann viernice;
uistinu je robinja viernica bolja od mnogoboskinge , makar
vam se i svidala. Ne udavajte vjernice za mnogobosce dok
ne postanu viermici; uistinu je rob vjernik bolji od
mnogobosca, makar vam se i dopao. Oni zovu u
Dzehennem, a Allah voljom Svojom, nudi DZennet i oprost,
i objasnjava ljudima dokaze Svoje da bi razmislili.

3 - Udate i one koje su u iddetu (periodu ¢ekanja u kojem Zena
ne moze sklopiti novi brak). Nije ispravan brak s udatom Zenom, na
osnovu rije¢i Uzvi$enog koje se navode u kontekstu govora o Zenama
koje su zabranjene:

.. I ndate Zene'®

Isto tako, nije ispravan brak sa Zenom koja je u iddetu, nakon
razvoda ili smrti muza, na osnovu rije¢i Uzvisenog:
Raspustenice neka cekaju tri mjesecna pranja; i nije im
dopusteno kriti ono sto je Allah stvorio u maternicama
njihovim, ako u Allaha i onaj svijet vieruju.'*
Pustenici je dozvoljeno sklapanje braka tek nakon tri mjese¢na
pranje poslije razvoda, ako je pustenica trudna, njoj je dozvoljeno

141 Vidi: Hasijetu Ibn Abidin.
142 El-Bekara, 221.

143 En-Nisa. 24.

144 El-Bekara, 228.
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sklapanje braka tek nakon poroda, a ako nema mjese¢nog pranja
(menstruacije), njen iddet iznosi tri mjeseca od razvoda. Uzviseni je
rekao:

A one Zene vase koje su nadu u mjesecno pranje izgubile i
one koje ga nisu ni dobile, one trebaju cekati tri mjeseca,
ako niste znali. Trudne Zene cekaju sve dok ne rode. - A
onome ko se Allaha bojgi, On Ce sve sto mu treba uciniti
dostupnim .
Uzvideni je rekao, poja$njavajudi period ¢ekanja Zene ¢iji je muz
umro:

Zene su dusne iekati cetivi mjeseca i deset dana poslije smrti
svojih muzeva. I kad one ispune njima propisano vrijeme
za cekanje, vi niste odgovorni za ono sto one, po zakonu, sa
sobom urade - a Allah dobro zna ono sto vi radite. "

Kao $to nije dozvoljeno sklapanje braka sa Zenom u iddetu,
takoder, nije dozvoljeno ni zaruditi je u tom periodu, ali je dozvoljeno
aludirati joj na to, pokazuju¢i time interesovanje za njom nakon §to
istekne njen iddet. Uzvideni je rekao:

I nije vam grehota ako tim Zenama na znanje date da cete
th vi zaprositi ili ako to u dusama svojim krijete. Allah
zna da Cete o njima misliti, ali im potajno nista ne
obeéavajte, samo posteno govorite. I ne odlucujte se na brak
prije nego sto propisano vrijeme za cekanje ne istekne; i
imajte na umu da Allah zna sta je u dusama vasim, pa

Ga se pricuvagte, i znajte da On prasta i da je blag.'¥
4 - Peta Zena: Nije dozvoljeno, u islamu, da ¢ovjek ima,
istovremeno, vise od ¢etiri Zene. Nije ispravan bra¢ni ugovor s petom
Zenom sve dok ne dadne razvod braka (talak) jednoj od svojih ¢etiri

145 Et-Talak, 4.
146 El-Bekara, 234.
147 El-Bekara, 235.
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Zena i ne istekne njen iddet, ili da umre jedna od njih.. Islam je

dozvolio poligamiju, ali ju je ograni¢io na ¢etiri Zene, i nije dozvoljeno

prelazenje tog broja. Uzvideni je rekao:
Ako se bojite da prema Zemama sirotama necete biti
pravedni, onda se Zenite s onim Zenama koje su vam
dopustene, sa po dvije, sa po tri isa po éetiri. A ako strahujete
da necete pravedni biti, onda samo s jednom; ili - eto vam
onih koje posjedujete. Tako cete se najlakse nepravde
sauvati’®

Islam je, kao $to se razumije iz prethodnog ajeta, naredio muzu,
ako ima vi$e Zena, da bude pravedan prema njima. Ta pravda mora
biti u svim stvarima koje je ¢ovjek u stanju postidi. éovjck mora biti
pravedan prilikom raspodjele mjesta stanovanja, opskrbe, noéenja
kod Zena i lijepog odnosa prema njima. U stvarima koje ¢ovjek ne
moze kontrolisati, kao $to su ljubav i simpatije nije ni obavezan da
bude podjednak, jer je to stvar srca i ¢ovjek ne moze upravljati njim
(svojim osje¢anjima), zato je Uzviseni i rekao:

Vi ne mozete potpuno jednako postupati prema Zenama
svosim ma koliko to Zeljeli, ali ne dopustite sebi takvu
naklonost pa da jednu ostavite u neizvjesnosti. I ako vi
budete odnose popravili i nasilja se klonili - pa Allah Ce,
zaista, oprostiti i samilostan biti.!*

Za poligamiju u islamu postoje razna opravdanja i u¢enjaci su o
tome mnogo pisali. Neki od njih napisali su ¢itava djela posveéena
tome. Ovdje je dovoljno spomenuti samo drustveni poremecaj koji
je prisutan u mnogim ljudskim zajednicama (drus$tvima) u nase
vrijeme, a koji je posljedica vecéeg broja Zena od ljudi, zbog brojnog
ubijanja medu muskarcima u mnogim razarajué¢im ratovima. Otuda
je poligamija nuzna stvar za rje$enje ovog problema, ne osvréudi se

148 En-Nisa, 3.
149 En-Nisa, 129.
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na pojedina¢ne probleme koji ti$te mnoge muzeve, kao $to je sterilitet
supruge ili njena bolest koja spre¢ava supruga da ima odnose s njom,
ili ubrzana slabost i starost kod nje. Neki muzevi nisu zadovoljni
samo s jednom Zenom zbog izraZzenog seksualnog nagona kod njega
tako da jedna Zena ne moze zadovoljiti njegove potrebe i zastiti ga
od ¢injenja bluda.

Institucija poligamije u islamu jeste jedna od najvaznijih prepreka
$irenja nemorala (bluda) u drustvu. Blud se rasirio u zapadnim
drustvima i kod njih je rasirena pojava da muskarci uzimaju sebi
ljubavnice i pratilje, a i Zene pronalaze sebi ljubavnike i prijatelje. To
je posljedica zabrane poligamije kod njih. Oni prihvataju da ¢ovjek
¢ini blud s nekom Zenom, a ne prihvataju da on ima odnos s njom
kao sa svojom postenom i ¢asnom Zenom, koja ima sva prava supruge.

Ono $to srce para i zadaje bol u dusdi jeste ¢injenica da se ova
kobna bolest uvukla u mnoga islamska drustva, zbog slijepog
slijedenja Zapada, tako da su neke arapske vlade uvele zakone koji
sprecavaju i zabranjuju poligamiju i, po njihovom misljenju, to je
zlo¢in koji se mora kazniti. Tako su neki ljudi koji suse oZenili drugom
Zenom, izbjegli kaznu tvrdeéi da im je ona ljubavnica ili prijateljica,
a ne supruga, i da on s njom ¢ini blud. Tako je propisani brak postao
zabranjen ¢in, prijestup i zlodin kojeg treba kazniti, a blud je postao
normalna i uobidajena stvar.

Mozda ée neko redi: “Zasto je islam dozvolio poligamiju
(muskarcima da imaju viSe Zena), a nije dozvolio poliandriju (Zenama
da imaju viSe muzeva)?”

Mi kazemo da je islam savr$ena vjera i cjelokupan sistem, u kojem
nema kontradiktornosti niti opre¢nosti. Uzvi$eni, Mudrii Sveznajuci
Allah odredio ga je ljudima da bi ih usreéio kao pojedince i zajednicu,
u svim vremenima i na svakom prostoru. Da je islam dozvolio Zeni
da ima vide muzeva (poliandrija), time bi razorio sve odredbe koje je
propisao za uredenje porodice, brigu o njoj i njenu sre¢u. Porodica
de biti Cestita ako ima ¢ovjek koji je ¢uva i brine se o njoj, a ko bi to
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radio ako bi Zenaimala vide muzeva?! Zena je muZeva “njiva oranica”,
prilikom odnosa ona prihvata njegovu “vodu”. Njen je muz vlasnik
plodova s “njive” i otac njene djece. Ko bi bio vlasnik plodova ako bi
ona imala vi$e muzeva? Islam je zabranio blud, i ¢ovjeku dozvoljava
da ima seksualni odnos sa Zenom samo ako mu je ona supruga kako
bi zatitio rodoslovlje i sprije¢io njegovo mije$anje, pa kako bismo
¢uvali rodoslovlje i sprijetili njegovo mije$anje ako bi dozvolili
poliandriju. Allah je medu supruznike usadio ljubav i milost i odredio
je da se muz duhovno i tjelesno smiri uz svoju Zenu, pa kojem suprugu
bi Zena dala svoju ljubav i milost i kojem bi bila smiraj ako bi imala
vide muZeva?

PRIVREMENI BRAK I MUT‘A BRAK

U islamu nije ispravan brak ako je vremenski ograni¢en, makar
to vrijeme bilo nepoznato ili dugo, kao da se muskarac oZeni za
narednih sto godina, ili dok ne ode od nje. Ako se u bra¢tnom ugovoru
spomene odredeno vrijeme, ugovor je ni§tavan. U islamu takoder,
nije validan mut‘a - brak a to je vremenski ograni¢eni brak koji se
sklapa rije¢ima: etemeta‘u ili estemti‘u (uzivam). Ovakvim brakom
ne Zele se uobicajeniciljevibraka a to su radanje djece, njihovo ¢uvanje
i odgajanje, nego se njime Zeli samo zadovoljavanje strasti. Islamski
udenjaci, raniji i kasniji, slozili su se da je mut‘a - brak zabranjen;
neki od njih su posebno o tome pisali kako bi ukazali na njegovu
zabranu. Izuzetak ¢ine neke skupine $ija koje tvrde da on nije
zabranjen, ali njihovo se misljenje odbacuje zbog hadisa koji
nedvosmisleno ukazuju na njegovu zabranu. Neki od tih hadisa
prenose se od Alije (r.a.). Imam Malik biljezi od Zuhrija, a on
senedom od Alije (r.a.) da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.), zabranio
mut‘a - brak i jedenje mesa domadeg magarca. Ko se Zeli podrobnije
upoznati s tim dokazima, i dati odgovor onima koji ga smatraju
dozvoljenim, te ukazati na pogres$nost tog stava neka pogleda vrijednu
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knjigu koju je napisao moj ucitelj Muhammed el-Hamid el-Hamevi,
Allah mu se smilovao, a njen naziv je Nikahul-muta haramun fi’l-
islam.

Oni koji tvrde da je brak mut‘a dozvoljen za dokaz uzimaju
rije¢i Uzvisenog:

A ostale suvam dozvoljene, akoZelite da im vjencane darove
date i da se njima oZenite, a ne da blud cinite. A Zenama
vasim s kofima ste imali bracne odnose (g & gnzazal)
podajte viencane darove njihove kao sto je propisano. I nije
vam grehota ako se, poslije odredenog vienianog dara, s
npiima nagodite. Allah zaista sve zna i mudar je.'>

Ova je njihova argumentacija neispravna i niftavna. Njena
neispravnost proizlazi iz ispravnog razumijevanja plemenitog ajeta.

Rijeci Uzvidenog:
A ostale su vam dozvoljene znate: Allah vam je dozvolio Zene,
osim zabranjenih Zena koje su spomenute u prethodnom ajetu.

...ako Zelite da im vienéane darove date i da se njima oZenite,
tj. Allah vam je dozvolio da trazZite s svojim imetkom sebi supruge,
izvan Zena koje su spomenute u ajetu.

...a ne da blud cinite, tj. ne radi zinaluka.

Es-sefah (blud) jeste zinaluk. Es-sefeh filoloski znali: prolijevanje,
sipanje. Zinaluk je nazvan tim imenom jer je bludnikov jedini cilj da
izbaci (prolije) spermu.!s!

Ovdje treba napomenuti da $ije imamiti koji kazu da je mut‘a -
brak dozvoljen, jasno navode u svojim knjigama i raznim sredstvima
informisanja u naSem savremenom dobu, nakon $to su uspostavili
svoju drzavu u Iranu na temeljima svoga udenja, da je jedini cilj
onog ko sklopi taj brak, muskarac i Zena su u ovom slucaju isti,
uzivanje (nasladivanje) i zadovoljavanje strasti.

150 En-Nisa, 24.
151 Et-Tefsirul-hazin, 2 /50.
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Zatim je UzviSeni pojasnio da Zena zasluZuje ¢itav mehr ako je
muz s njom imao odnos:

A Zenama vasim s kojima ste imali bracne odnose podajte
viencane darove njihove kao sto je propisano.

Ako ste se okoristili i nasladivali se spolnim ¢inom sa svojim
Zenama, u ispravnom braku, onda im dajte njihov mehr. Ako je imao
makar i jedan odnos s njom, obavezan joj je dati potpuni mehr, ako
je on preciziran (odreden), a ako nije, onda mehr koliki imaju njoj
sli¢ne Zene (mebrul-misl).*s?

Nije dozvoljeno ovim ajetom opravdavati mut‘a - brak jer je
ovaj ajet sli¢an rije¢cima UzviSenog:

A ako ih pustite prije nego sto ste u odnos s njima stupili, a
vec ste im viencani dar odredili, one ce zadrzati polovinu
od onoga sto ste odredili, osim ako se ne odreknu ili ako se
ne odrekne onaj koji odlucuje o sklapanu braka; a ako se
odreknete, to je blize Cestitosti. I ne zaboravite da jedni
prema drugima velikodusni budete, ta Allah zaista vidi
Sta radite!s

U ajetu nema naznake da je mut‘a - brak dozvoljen jer je Uzvieni
u njemu rekao: ...ako Zelite da im vjencane darove date i dase njima
oZenite, a time se misli na ispravni brak.

Ez-ZedzdZadZ kaze: “Znacenje rije¢i Uzvidenog A Zenama
vasim s kojima ste imali bracne odnose jeste: one s kojima ste imali
spolni odnos u skladu s ranije spomenutim uvjetom, a on je sadrzan
u rije¢ima UzviSenog ...da se njima oZenite, a ne da blud cinite, tj,
sklapajudi brak s njima. ...pa im podajte viencane darove njihove, tj.
njihov mehr, pa ko je drugatije protumacio ovaj ajet pogrijesio je i
ne poznaje arapski jezik. 154

152 Tefsirul-Kurtubi, 5/119.
153 El-Bekara, 237.
154 Zadul-mesir, 2 /54.

83



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

Sejh El-Alusi, Allah mu se smilovao, rekao je: “Ovaj ajet ne
ukazuje na dozvoluy, i tvrdnja da je on objavljen povodom mut‘a -
braka pogresna je.” Takvo tumacenje ovog ajeta (od nekih pojedinaca)
neprihvatljivo je, jer kompozicija Casnog Kur’ana to odbacuje, s
obzirom da je Uzvideni prvo spomenuo Zene koje su zabranjene, a
zatim je rekao: A ostale su vam dozvoljene, ako Zelite da im vjencane
darove date i iz znalenja ovog dijela ajeta razumije se uvjet koji
negira dozvolu bezuvjetnog upotrebljavanja spolnog organa i njegovo
iznajmljivanje. Zatim je Uzviseni rekao:

«.da se njima oZenite, a ne da blud cinite.

Ovim rije¢ima zabranjuje se da cilj bude samo zadovoljavanje
strasti i upraznjavanje seksualnih nagona. Ovim uvjetom
(ograni¢avanjem) ponistava se mut‘a - brak jer je jedini njegov cil;
upravo to.

U ¢asnom hadisu kojeg prenosi Sebre el-Dzuhenii u kojem kaze
da je bio s Allahovim Poslanikom (s.a.v.s.), u drugom predanju kaze
se da je to bilo kada su oslobodili Meku, navodi se da je Allahov
Poslanik (s.a.v.s.) tada rekao:

.u;,,,.umw,,;\.._nu,;m&\@,ﬁuau.s»w\u,utwu
L.....au.h_,.g_.»\ Lu!,»h\!,@_}a.u;u.-wouu\sguu\,dlfy‘)}
O ljudi, bio sam vam dozvolio da se nasladujete (uZivate) s
Zenama'>s, i, doista, je to Allah (sada) zabranio do Sudnjega dana.
Pa kod koga bude neka od njih, neka je pusti, i ne uzimajte nista od
ongga $to ste im dali'5
Alija ibn Ebi Talib (r.a.) prenosi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.)

zabranio mut‘a - brak na dan Hajbera i jedenje mesa domacdih
magaraca.!%’

155 Tj. da sklapaju muta - brakove. (primj. prev.)
156 Hadis biljezi Muslim.
157 Hadis biljezi Muslim.

84



PORODICNO PRAVO

Cudno je da, pored svega navedenog, $ije imamiti ne tvrde da je
mut‘a - brak samo dozvoljen, nego ga smatraju jednim od najvecih
ibadeta koji je vrijedniji od namaza, posta i hadza. Neki njihovi
ulenjaci posvetili su ¢itava djela tome. Jedan od njih je i Bakir
MedZlisi, koji se smatra jednim od najvec¢ih mudztehida i muhadisa
kod $ija u desetom i jedanaestom vijeku. On je napisao traktat na
perzijskom jeziku posve¢en mut‘a - braku. Traktat je preveden i na
urdu jezik pod naslovom (i—s d\xe). Prije sedamdeset godina objavio
ga je Siitski u¢enjak Sejjid Muhamed DZa‘fer Kudsi, a skoro je izaslo
novo izdanje u Lahoreu.

Nakon uvodne rije¢i ukazao je na vrijednost mut‘a - braka,
nagradu i sevab za ovu vrstu braka. Zatim je spomenuo dugi hadis,
za kojeg je napisao da je autenti¢an, ali je on, bez sumnje, apokrifan
i znakovi apokrifnosti vidljivi su u njemu samom. Hadis ¢éemo navesti
ditav prevodedi ga sa urdu jezika.

Hazreti Selman El-Farisi, Mikdad ibn El-Esved El-Kindi i Ammar
ibn Jasir (radijallahu anhum) prenose autenti¢ni hadis od
Vjerovjesnika u kojem stoji da je rekao: Ko jednom u Zivotu bude
sklopio mut‘a - brak bit ée od stanovnika DZenneta. Kada onaj ko Zeli
mut‘a - brak sjedne pored Zene kako bi se nasladio njome, spusti se
melek s neba i stiti ga na tom mjestu sve dok je ne napusti. Govor
1zmedu njth dvoje je na stepenu tesbiba, pa kada jedno drugo uzme za
ruke, s njihovib prsta spadaju grijesi. Kada ovjek poljubi Zenu, Allah
mu za svaki poljubac poklanja nagradu hadza i umre, a kada pristupi
spolnom Cinu, Allah mu dadne za svaki uzitak i strast brdo sevapa, a
kada zavrsi i okupa se, pod uvjetom da vieruje da je Allah Istina i da
Jemuta - brak jedan od sunneta Allahovog Poslanika, Allah se obraéa
melekima govoreis:

Pogledajte ovog Mog roba, ustao (obavio) je, okupao se i
priznao Me za Boga, pa posvjedocite da sam mu Ja oprostio
njegove grijehe, © dat éu mu sevapa koliko ima dlaka na
njegovom tijelu i oprostit éu mu deset grijeha i nzdignut
éu ga za deset devedza.
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Zatim prenosioci hadisa kazu: “Vladar pravovjernih je ¢uo
vrijednosti mut‘a - braka pa je upitao: ‘Kakva je nagrada za onoga
ko radi ovaj dobri posao?’ Allahov Poslanik (s.a.v.s.) odgovorio je:
Kada zavrsi to i okupa se, Allah iz svake kapi koja padne s njegova
tijela stvori meleka koji neprestano slavi i velica Allaha, a sevap ide
njemu (tom) Covieku.”

BRAK S NEVJERNICIMA

Po écrijatu svaki oblik braka koiji je ispravan izmedu muslimana
je takoder, ispravan izmedu nevjernika, svejedno, radilo se o
idolopoklonicima (politeistima) ili sljedbenicima Knjige, zbog rijeci
Uzvisenog Allaha o Ebu Lehebovoj Zeni: ...1 Zena njegova sto drvlje
nosi'>®, kao i rije¢i Allahovog Poslanika (s.a.v.s.):

Ll Y 1S5 o )y

Roden sam iz braka, ne iz bluda'>®

Vjerovjesnik (s.a.v.s.) vratio je svoju kéerku Zejnebu, koja je
primila islam prije svoga muza na $est godina, njenom muzu Ebu
Asu ibn er-Rebi‘i, i na osnovu prvog braka nije ih ponovo vjen¢ao.!¢°
Opce je poznato da je Ebu As zarobljen na Bedru, pa je Zejneba iz
Mekke poslala za njegov otkup ogrlicu koju joj je njena majka HatidZa
(r.a.) poklonila. Poslanik (s.a.v.s.) oslobodio ga je bez otkupa, ali mu
je uvjetovao da mu posalje Zejnebu, i on je taj uvjet ispunio ($to je
on i uradio).!%!

Ako Zena sljedbenika Knjige prihvati islam, i njemu e se ponuditi
islam, pa ako prihvati, dobro je, a ako odbije, kadija ¢e ih razdvojiti

158 El-Leheb, 4.

159 Hadis biljezi Ibn Ebu Omer el-Adeni, kao $to se navodi u djelu “E3-$ifa” od El-
Karija 2/318.

160 Ovo predanje biljeze sastavljaéi Sunena osim En-Nesaija, a El-Hakim za njega
kaze da je autenti¢no.

161 Pogledaj ¢itavo kazivanje u knjizi “Es-Sejjidetu HatidZe” od ovog autora.

86



PORODICNO PRAVO

(ponistiti njihov brak).1¢2 Od Ibn Abbasa (r.a.) prenosi se da je rekao:
“Ako kric¢anka koja je u braku sa $ti¢enikom (zimmijj) prihvatiislam
prije njega na sat, ona mu je zabranjena.”!¢3

Ako islam prihvati muz kr$¢anke, ona ostaje njegova Zena jer je
njemu, u osnovi, dozvoljeno da se oZeni njome, pa je ostajanje u
braku (produzetak braka) jo$ prete.

Svi nevjernici su isti pa ako bi supruga kr§¢anina konvertirala u
zaroastrizam (obozZavanje vatre), oni ostaju u braku, kao da je onau
pocetku bila zaroastranka (obozavalac vatre). Pod pojmom medzZusije
(zaroastrizma) misli se na sve one koji nemaju objavljenu Knjigu, pa
on obuhvata idolopoklonike i ateiste (dehrs).16*

Ako muz prihvati islam, a Zena bude medZusijka (obozavalac
vatre), pa nakon njegovog konvertiranja u islam ona konvertira u
krd¢anstvo ili judaizam, ona e ostati s njim u braku kao da je od
samog pocetka bila to. U obrnutoj situaciji neée biti tako: ako je
bila kr$¢anka pa nakon njegovog konvertiranja u islam ona postala
medzusijka (obozavalac vatre), automatski dolazi do prekida bra¢nog
ugovora medu njima bez ponude islama njoj, niti treba kadijina
odluka za to, jer je ona time postala kao odmetnik od vjere
(murted).1s>

Ako bi islam prihvatilo jedno od supruznika medzusija ili supruga
sljedbenika Knjige koji Zivi u neprijateljskoj drzavi, ili u onome $to
potpada pod njen suverenitet, kao $to su mora i otoci oko nje, Zena
se nece odvojiti od njega dok ne bude imala tri mjese¢na pranja ili ne
protekne tri mjeseca ako je od onih koje nemaju mjese¢na pranja.
Njoj nije dozvoljeno udati se za nekog drugog, anjemu je zabranjeno
imati spolni odnos s njom i nasladivati se njom, nakon $to je ona
prihvatila islam, kao $to smo ranije vidjeli kod rije¢i Uzvidenog:

162 Reddul-muhtar, 2/239.

163 Predanje biljezi El-Buhari, kao $to se navodi u Tejsirul-vusulu, 4,/239.
164 Reddul-mubhtar, 2/388.

165 Ibid, 2/289.
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Pa ako se uvjerite da su vjernice, onda ih ne vracajte
nevjernicima: one njima nisu dopustene, niti su oni njima
dopustens. '
Ako bude trudna, ¢ekat ée dok ne rodi. Ovdje uvjet rastavljanja
ili razvoda nadomjesta uzrok razvoda, a to je odbijanje muza da
prihvati islam. Njegovo odbijanje moZe se ustanoviti tek nakon $to
mu se ponudi islam. No, kako do ponude nije doslo zbog
nepostojanja nadleznosti (vilajeta) u neprijateljskoj drzavi, jer se
nemusliman ne moze oZeniti muslimankom, a potreba za
prekidanjem ovog bra¢nog ugovora je nasus$na, onda protok tog
vremena ima snagu sudske odluke o prekidu bra¢nog ugovora
(tefrikul-kadi). Ovaj period ne smatra se iddetom, bududi da se
spomenuti propis odnosi i na Zenu s kojom muz nije imao bra¢nu
konzumaciju, a da se to smatra iddetom, odnosio bi se samo na onu
s kojom je muz imao bra¢ni sastanak.

Da li je nakon proteka ovog vremena obavezan iddet (period
¢ekanja u kojem Zena ne moze sklopiti novi brak)?

Ako je Zena iz neprijateljske zemlje, ne treba cekati jer nema
iddeta za Zene koje dodu iz takve sredine. Imam El-Buhari u svome
Sahihu naslovio je jedno poglavlje rije¢ima: Poglavlje o braku iiddetu
Zena idolopoklonica koje su prihvatile islam. Zatim je naveo predanje
od Ibn Abbasa u kojem stoji: “Vjerovjesnik (s.a.v.s.) i vjernici su
prema idolopoklonicima imali dva pristupa; jedan prema
idolopoklonicima s kojima su u ratu i koji su ih ubijali, a i oni su njih
ubijali, a drugi prema idolopoklonicima sa kojima su imali ugovor i
koji ih nisu ubijali niti su oni njih ubijali. Kada bi hidZru u¢inila Zena
iz naroda s kojim su u ratu, nije zaru¢ivana dok ne dobije mjese¢nicu
i odisti se, pa kada se otisti, dozvoljen joj je brak, a ako njen muz
udini hidzru prije njene udaje, ona mu biva vradena.

Ibn HadZer, Allah mu se smilovao, kaze: ‘Njegove rijeli ...nije
zaru¢ivana dok ne dobije mjese¢nicu i odisti se (nakon nje)’ hanefije

166 El-Mumtehina, 10.
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su uzele doslovce, dok veéina u¢enjaka (dZumhur) smatra da se pod
rijeci (¢tehidu) (dobije mjese¢nicu) misli na tri mjese¢nice”.!¢’

Zenako ja nam dode (u¢ini hidZru), kao muslimanka ili $ti¢enica
(zimmijja), a ¢vrsto je odludila da se nece vratiti, ona je definitivno
razvedena od svog muza i nema iddeta, svejedno, bila trudna ili ne,
i odmah se moze udati. Jedino ¢e trudnica sa¢ekati da rodi, ali to
nije njen iddet, nego da bi se porodajem uklonila prepreka za njenu
udaju jer je njena maternica zauzeta plodom prvog muza i to, iz
preventivnih razloga, spreava sklapanje braka kako ne bi doslo do
spajanja ‘postelja’. Ebu Hurejra (r.a.) prenosi da je Allahov Poslanik
(s-a.v.s.) rekao:

gredl AWy il Wl

Dijete pripada postelyi a bludniku (preljubmiku) kamen.'s®

Ovdje treba naglasiti da otpadni$tvo od islama jednog od
supruznika prouzrokuje ponistenje braka (fesh), a ne njegov razvod,
jer je otpadnistvo opre¢no nepovredivosti, bududi da razvod braka
zahtijeva postojanje bra¢ne veze (prije njega). Otpadnistvo je
nemoguce tretirati razvodom braka. Zabrana sklapanja braka koja je
posljedica otpadni$tva nije trajna i ona prestaje ponovnim
prihvatanjem islama. Ponistenje braka (fesh) zbog otpadnistva ne
tretira se razvodom, pa ako bi vide puta odpadao od islama i ponovo
ga prihvatao i svaki put obnavljao svoj bra¢ni ugovor, Zena mu je
dozvoljena i bez udavanja za nekog drugog muskarca.

Zena koja se odmetnula od islama bit ¢e zatvorena sve dok ne
prihvati islam ili ne umre. Morat ¢e obnoviti bra¢ni ugovor s malim
mehrom ako to njen suprug Zeli. Ako to on ne bi trazio ili jasno
odbio, onda se moze udati za drugoga, jer je biv$i muz odustao od
svVog prava.

167 Fethul-bari, 9/418.
168 Hadis biljezi El-Buhari u poglavlju El-Hudud, (6818).
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Utenjaci Belha dali su fetvu u kojoj stoji da nece doéi do ponis-
tenja braka zbog njenog odmetnistva, zatvarajudi time vrata grijeSenju
i spre¢avajudi da se to koristi kao smicalica za dobijanje razvoda braka,
a pogotovu ako Zena u¢ini kufr, pa to kasnije porekne.!®

Brak ¢e ostati da traje ako se oba supruznika odmetnu od islama,
a ne zna se ko se prvi odmetnuo, kao kada bi bili utopljenici ili
poginuli u saobracajnoj ili avionskoj nesrec¢i. Ako se ne zna ko je
prije od njih umro, onda se oni tretiraju kao da su umrli zajedno i
jedan drugog ne nasljeduju.

Brak ¢e se ponistiti ako jedno od njih dvoje prije primi islam, jer
odmetnistvo od vjere, u osnovi, spretava sklapanje braka medu njima
pa isto tako i njegovo trajanje.

Zena kojase odmetne od islama prije nego $to se osami s muzem,
ne dobija mehr (vjen¢ani dar) jer je do razlaza medu njima doslo
zbog nje, a ako bi se on odmetnuo od islama, onda bi ona dobila
pola nazna¢enog mehra, ili otpremninu, ako mehr nije odreden, na
osnovu rije¢i UzviSenog:

Nije vasgrijeh akoZene pustite prije nego sto u odnos s njima
stupite, iJi prije mego sto im vjencani dar odredite. 1
velikodusno ih darujte darom, zakonom propisanim:
itmucian prema svome stanju, a siromah prema svome; to je
duznost za one koji Zele da dobro dpelo uéine. A ako th pustite
prije nego stoste u odnos s nfima stupili, a vec ste im viencani
dar odredili, one ce zadrZati polovinu od onoga sto ste
odredili, osim ako se ne odreknu ili ako se ne odrekne onaj
kojs odlucuge o sklapanju braka; a ako £ odreknete, to je blize
cestitosti. I nme zaboravite da jedni prema drugima
velikodusni budete, ta Allab zaista vidi sta radite.V’°

Dijete slijedi roditelja koji ima bolju vjeru, kao, naprimjer, da
majka bude sljedbenica Knjige a otac musliman, na osnovu

169 Reddul-mubhtar, 2/393.
170 El-Bekara, 236-237.
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autenti¢nog hadisa kojeg prenosi Ebu Hurejra (r.a.), a u kojem stoji
da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:
gl 5 8 iy iy ' S8 e e Y

Svako dijete rada se u privodnoj vijeri, zatim ga njegovi roditelji
ucine jevrejom, il krséaninom ili vatropoklonikom, kao sto Zivotinja
donosi (vada) zdravu (Citavu) Zivotingu, da li ste medu njima vidjels
obrezanih usijud”!

Zatim je Ebu Hurejra rekao: “Poslusaj (Proudite) te rijeci
Uzvisenog: ...Djelu Allahovu, prema kojem je On ljude nacinio.
Nema promjene u Allahovu stvaranju.”’?

Dijetetovo slijedenje (bolje vjere kod roditelja) traje do njegove
punoljetnosti ili do njegovog samostalnog prihvatanja islama. Ako
bi punoljetnost dozivjelo kao mentalno retardirano i dalje ée nastaviti
slijediti.

Ako bi jedan roditelj bio sljedbenik Knjige, a drugi obozavalac
vatre, dijete bi se tretiralo kao sljedbenik Knjige, jer su oni blizi
muslimanima po nekim propisima kao $to je npr. propis da mozemo
jesti meso Zivotinja koje su oni zaklali i da se moZzemo Zeniti
sljedbenicama Knjige...

Ako islam prihvati nevjernik za koga je udato petili vi$e Zena, ili
dvije sestre, ili majka i njena kéerka, njihovi su brakovi nistavni ako
su se udale za njega istovremeno, a ako nisu, onda je kasniji brak
nitavan. Prenosi se da je Gejlan b. Selema Es-Sekafi primio islam a
imao je deset Zena koje su primile islam s njim, pa mu je Allahov
Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

(A AP Y
Odaberi medu njima Eetiri}”3

171 Hadis biljezi Muslim u poglavlju “El-Kader”, 2658.
172 Er-Rum, 30.
173 Hadis biljeze Ahmed, Et-Tirmizi i Ibn MadZe.
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Ono $to je govoreno o braku s kéerkom i njenom majkom odnosi
se na onoga ko nije imao odnose ni s jednom od njih, pa ako bi imao
odnose s jednom od njih dvije a kasnije se oZenio drugom, onda je
taj drugi brak nidtavan, jer spolni odnos zabranjuje, svejedno, radilo
se o majci ili kéerci.

Kada udata kéerka, koja je prije punoljetstva slijedila svoje roditelje
muslimane u vjeri, postane punoljetna, ali ne prihvati islam, bit e
razvedena od svog muza. Odlike imana spominju se u hadisu o
Dzibrilu, kada je re¢eno: “Iman je da vjeruje$ u Allaha, Njegove
meleke, Njegove knjige, Njegove poslanike, Sudnji dan i odredenje
da je i dobro i zlo od UzviSenog Allaha.” Takoder je potrebno da se
pred njom spomenu sva Allahova svojstva i da ih ona prihvati
(prizna).7# '

SERIJATSKI TRETMAN RELATIVNO NISTAVNOG
BRAKA (EN-NIKAHUL-FASID)

Relativno nidtavan brak jeste onaj brak kojem nedostaje jedan
od uvjeta valjanosti braka, kao npr. da bude sklopljen bez prisustva
svjedoka, ili istovremeno Zenjenje dvjema sestrama, ili Zenjenje
jednom od sestara a da pri tome nije istekao iddet (pri¢ek) njene
razvedene sestre, jer ako muZ dadne Zeni razvod braka (talak), on se
ne moze ozeniti njenom sestrom sve dok ne prode iddet (pri¢ek)
njene sestre.

Ili udavanje Zene kojoj jo$ nije istekao iddet, ili Zenidba petom
Zenom prije nego $to je istekao iddet ¢etvrte Zene. Medutim, ako bi
bio postavljen relativno nistavan (fasid) uvjet, kao da se uda za njega,
ali da on nema s njom spolni odnos, u tom je slu¢aju brak ispravan a
uvjet je nitavan (odbacuje se).!”

174 Reddul-muhtar, 2 /395.
175 Reddul-mubhtar, 2 /350.
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U relativno ni$tavhom braku adekvatni vjenc¢ani dar (mebru’l-
misl) postaje obavezan spolnim odnosom, a ne drugim stvarima kao
$to je osamljivanje, jer je zabranjeno imati odnos u takvom braku...

Iz ovog se razumije da nije obavezan dati mehr samim ¢inom
sklapanja relativno ni$tavnog braka.

Mehru’l-misl, pri ovom braku, nece biti ve¢i od navedenog mehra
u ugovoru, jer s obzirom da ona nije trazila vie, znaci da je zadovoljna
i da se odri¢e jednog svoga dijela. Ukoliko pri sklapanju relativno
nitavnog braka nije navedena visina mehra ili je zaboravljena, onda
se mora dati mehru’l-misl bez obzira koliku vrijednost dostigao.

Ovaj brak imaju pravo ponistiti i muz i Zena, makar druga strana
bila i odsutna, bilo to nakon osamljivanja ili prije, kako bi se izadlo iz
grijeha, a izlazak iz toga jeste obaveza. Ako se njih dvoje ne bi razisli,
sudija je duZan rastaviti ih.

Zena koja je imala spolni akt mora, pravnoi moralno, imati pri¢ek
(iddet) kao poslije razvoda i on se ra¢una od trenutka rastave
(razilaZzenja). Ako zna da je imala tri menstruacije nakon zadnjeg
spolnog akta, njoj je dozvoljena udaja, s vjerske strane, ali ako je
imala tri menstruacije nakon zadnjeg spolnog akta ali je muskarac
jo$ nije pustio, onda nema pravo udaje.

Kod relativno niStavnog braka nema repudijacije, 4. jednostranog
prekida bra¢ne veze (zalaka), nego je to napustanje, i time se ne
smanjuje broj repudijacija (zalaka). Ako bi Zenu sa kojom je imao
relativno ni$tavan brak pustio tri puta, on se kasnije moZe oZeniti
njome bez potrebe da se ona udaje za nekog drugog (muballila).

Napustanje u relativno ni§tavnom braku, prije bra¢ne
konzumacije ili poslije nje, ostvaruje se samo rije¢ima muza, kao
naprimjer: “Pustam te da ide$ svojim putem”, “Ostavljam te.” Samo
negiranje braka ne smatra se napustanjem, ali ako zanije¢e brak i jo$
kaze: “Idi”, ili “Udaj se”, to je onda napustanje. NeprilaZenje jedno
drugome, nakon bra¢ne konzumacije, ne smatra se napustanjem jer
se ono ostvaruje samo rije¢ima.
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Relativno nistavnim brakom zasniva se porijeklo (o¢instvo), radi
zadtite djeteta. Period na osnovu kojeg se moZe priznati porijeklo
(otinstvo) iznosi $est i vise mjeseci od trenutka spolnog akta, ukoliko
nije doslo do rastave medu njima. Ako ga rodi u periodu kraéem od
Sest mjeseci, porijeklo (oinstvo) se ne priznaje jer najkradi period
trudnode iznosi $est mjeseci. Ovo je misljenje Muhammeda e$-
Sejbanija i na osnovu njega daju se fetve.

Ebu Hanifa i Ebu Jusuf kazu: “Po¢etak ratunanja vremena jeste
od trenutka sklapanja ugovora, kao i kod ispravnog braka, jer je to
predostroznije (sigurnije).”!7¢

Njihovo misljenje podupire ¢asni hadis u kome stoji da Aisa (r.a.)
kaze da su se Sa‘d b. Ebi Vekas i Abd b. Zem‘a raspravljali o jednom
djecaku, pa je Sa‘d rekao: “Ovo je, Allahov Poslani¢e, dijete moga
brata, Utbe b. Ebi Vekasa, on mi je rekao da je to njegovo dijete.
Pogledaj da mu li¢i.” A Abd b. Zem*‘a rekao je: “Ovo je moj brat,
Allahov Poslanice, roden je u postelji moga oca, od njegove robinje.”
Allahov Poslanik (s.a.v.s.) pogledao je u njega i vidio je veliku sli¢nost
s Utbom, a onda je rekao:

By ey B o oty Sl ALy 1Al A 25 7 20 G
" Onpripadatebi, Abd b. Zem‘a. Dijete pripada posteljs, a bludniku
kamen. A ti, Sevdeta bint Zem‘a, prekrivaj se pred njim.
Aisa (r.a.) kaze: “Poslije toga nije vide vidio Sevdetu.”?””
Ebu Hurejra (r.a.) prenosi da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao:
it Al il A5
Dijete pripada postelji, a bludniku kamen.'’®

Pod kamenom se misli na kamen kojim se kamenuje bludnik, to
znadi da je kamenovanje propisano za bludnika pod odredenim
uvjetima koje ¢emo objasniti u poglavlju o kaznama.

176 Ibid.
177 Hadis biljezi El-Buhari u poglavlju El-Feraid, 6765.
178 Hadis biljezi El-Buhari u poglavlju El-Hudud, 6818.
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Njegove rije¢i “Dijete pripada postelji” znace da se dijete pripisuje
onome u ¢ijoj je postelji rodeno, a to je Zenin muz...

UTVRDIVANJE “MEHRUL-MISLA”

Mehrul-misl'”? utvrduje se za mladu na osnovu mehra Zene koja
je njoj sli¢éna po osobinama iz loze njenog oca, a ne njene majke.
Ako ne bude takve u odevoj familiji, kao $to je ofeva amidZi¢na,
onda ¢e se njen mehr odrediti na osnovu mehra njenih sestara i tetki
(po ocu). Ako ni njih ne bude, onda na osnovu mehra sestri¢ni i
amidzi¢ni po redoslijedu. Prilikom uporedivanja gleda se u trenutku
vjentavanja kakve su bile sljedeée osobine: godine, ljepota, bogatstvo,
mjesto, razum, vjera, nevinost ili prethodno udavanje, ¢ednost,
obrazovanost, odgojenost i moralni kvaliteti, te neposjedovanje
djeteta,'® tj. ako je ona za koju se utvrduje mehr bez djeteta. Ako
pak ona ima dijete, onda ¢e se uporedivati s onom koja ima dijete.

U obzir se uzimaju osobine prilikom sklapanja braka, a ne uzimaju
se u obzir promjene do kojih je doslo nakon toga. Takoder, ne uzima
se u obzir mehr Zena koje nisu iz njenog mjesta jer se mehr razlikuje
od mjesta do mjesta.

U obzir se uzima stanje njenog muza i to na taj nac¢in da njen
muz bude u bogatstvu, porijeklu i ostalim osobinama na stepenu
muzeva Zena s kojima se ona poredi, jer se, naprimjer, od poboznog
mladica trazi manji mehr nego od pokvarenog starca.

Ako u oéevoj familiji nema nijedna Zena koja je sli¢na njoj u
svim navedenim osobinama, onda ée se gledati u drugu familiju koja
je sli¢na po drustvenom polozaju familiji njenog oca. Ako se ni tu ne
pronade niko sli¢an, onda se prihvata izjava njenog muza kod
odredivanja iznosa mehra, uz njegovu zakletvu.

179 Mehrul-misl je naknadno utvrdivanje iznosa mehra na osnovu mehra njoj sli¢nih
Zena. (primj. prev.)
180 Reddul-muhtar, 2/355.
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Zbog uporedivanja navedenih osobina, za prihvatanje mehrul-
misla uvjetuje se svjedo¢enje dva muskarca ili jednog muskarca i dvije
Zene. Takoder se uvjetuje pravi¢nost svjedoka. Ako nema takvih
svjedoka, onda se za odredivanje iznosa mehra prihvataju rije¢i njenog
muza uz zakletvu, jer on pori¢e dodatak (razliku) za kojeg Zena
tvrdi da joj pripada.

Ako supruznici umru, a muz je bio odredio Zeni mehr, onda
njeni nasljednici imaju pravo uzeti ga iz muzZeve zaostavitine. Ako
on nije bio precizirao njen mehr, onda njeni nasljednici ne dobijaju
nista, po midljenju Ebu Hanife. Ebu Jusufi Muhamed kazu da njeni
nasljednici u oba slu¢aja dobijaju njen mehr. U prvom slu¢aju ono
§to je precizirano, a u drugom mehrul-misl.

U prvom slu¢aju dobijaju jer je precizirani mehr njegov dugi sa
smrcu on je samo potvrden i vraca se iz njegove zaostavstine, osim
ako se sazna da je ona prije njega umrla, onda s njega spada ta duZnost.

U drugom slu¢aju, po njihovom misljenju, mehrul-misl postao
je njegov dug kao i odredeni mehr i njegova obaveznost ne prolazi
sa smréu kao npr. u slu¢aju kada jedno do njih dvoje umre. Ebu
Hanifa, Allah mu se smilovao, pak smatra da smrt njih dvoga ukazuje
da su njihovi vrnjaci umrli, pa na osnovu koga ¢e onda kadija odrediti
mehrul-mis].'#!

POSTAVLJAN]JE UV]JETA PRI SKLAPAN]JU BRAKA

Pravni tretman uvjeta pri sklapanju braka jeste razli¢it: neki od
njih se, po misljenju svih u¢enjaka, moraju ispuniti, a to su oni koje
je i Allah naredio, kao $to je velikodusno zadrzavanje ili razvod na
lijep nadin, izdrzavanje i lijep suZivot. Neki od uvjeta se, po misljenju
svih u¢enjaka, ne ispunjavaju, kao naprimjer ako Zena trazi da muz
otjera drugu Zenu (da se razvede s drugom Zenom), tj. ino¢om,

181 El-Hidaja, 1,/213.
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kako ¢emo vidjeti iz hadisa. Kod ispunjavanja nekih uvjeta uéenjaci
imaju podijeljena misljenja kao $to je u slu¢aju kada Zena uvjetuje da
se muz ne Zeni drugom Zenom ili da ona ne prelazi iz svoje u njegovu
kucu.

Imam El-Buhari u svome Sabibu, u knjizi o braku ¢itavo jedno
poglavlje naslovio je rije¢ima “Poglavlje o uvjetima pri braku”, zatim
je citirao hadis od Ebu Hurejre (r.a.) u kojem stoji da je Vjerovjesnik
(s.a.v.s.) rekao:

) 518 G g Ll i 2 el ol L3 i Y
Nije dozvoljeno Zeni traziti razvod braka njene sestre (muslimanke)

kako bi ona praznila njenu zdjelu (tj. dosla na njeno mjesto), nego
ona ima ono Sto Joj je odredeno sudbinom (kaderom).

Njegove rijeti J—=m ¥ “nije dozvoljeno” jasno ukazuju da je to
zabranjeno. Ovo se odnosi na situaciju kada nema nikakvog razloga
koji bi opravdao taj postupak kao $to je sumnja u Zenino postenje
zbog koje ne bi trebalo nastaviti Zivot sa njom u braku... En-Nevevi
kaze: “Znacenje je ovog hadisa zabrana (bilo kojoj) Zeni da traZi od
nekog ¢ovjeka da se razvede sa svojom Zenom, a da se njome oZeni,
kako bi njoj pripao dio njegovog imetka, dobrodinstva i suzZivota
koji je pripadao toj razvedenoj Zeni. To je izrazio rije¢ima: “Kako bi
ona praznila njezinu zdjelu.” Dalje je rekao: “Pod rije¢ima ‘njena
sestra’ misli se na drugu Zenu, svejedno, bila ona njena sestra po krvi
ili mlijeku ili vjeri...” Ibn Abdul-Berr smatra da se ovdje misli na
inocu. On kaze: “Iz ovoga se razumije da Zena ne smije traziti od
svoga muZa da se razvede s njenom ino¢om kako bi ona ostala sama
s njim.”182

Uvjeti koji se kose sa samom prirodom bra¢nog ugovora nistavni
su i bra¢ni ugovor ne ponistava se zbog njih, kao $to je ranije
navedeno.

182 Fethul-Bari, 9,/220.
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Ata El-Hurasani prenosi da su Alija i Ibn Abbas bili upitani o
¢ovjeku koji se oZzenio Zenom koja mu je uvjetovala da ona ima pravo
odludivanja o razvodu, spolnom odnosu i da ¢e ona dati njemu mehr,
pa su njih dvojica odgovorili: “Ona ne poznaje sunnet i preuzela je
nesto $to joj ne pripada. Ti treba$ dati mehr i ti odlu¢uje$ o razvodu
braka i spolnom odnosu.” Ovu predaju biljezi Ed-Dija’ el-Makdisi u
svome djelu El-Mubtare, i ova je predaja autenti¢na shodno uvjetima
koje je postavio Es-Sujuti, Allah mu se smilovao.

Hadis o¢ito ukazuje da su uvjeti spomenuti u njemu nistavni s
obzirom da su u koliziji sa samom prirodom ugovora i da
podrazumijevaju promjenu predmeta. Ugovor se desio izmedu
poslovno sposobnih stranki i validan je, a (nidtavni) uvjeti ne uzimaju
se u obzir, pa se iz tog razumije da relativno ni$tavni uvjeti ne
ponistavaju brak.!83 A

U Ed-Durrul-mubtaru stoji: “Brak se ne moze vezati za neki
uvjet, kao: ‘Vjen¢ao sam se s tobom ako bude zadovoljan moj otac’,
niti se mozZe vezati za buduénost kao: “Vjen¢ao sam se s tobom
sutra ili prekosutra.”

Relativno niStavnim (fasid) uvjetom ne ponistava se brak, nego
se uvjet ne prihvata, tj. ako bi sklopili brak s relativno nistavnim
uvjetom, brak je ispravan a uvjet se ne prihvata, kao kada bi rekao:
“Ozenit ¢u se s tobom ali da ti ne dajem mehr.” Brak je ispravan, a
uvjet je nitavan i njoj je obavezan dati mehrul-misl.!#

Ukba b. Amir prenosi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:
3070 g izt G a1 5 00 o 20 2T 50
Od svib uvjeta najprece je da ispunite one preuzete prilikom
sklapanja braka 1%

En-Nevevi kaze: “Rekao je E3-Safija: ‘Vecina uleme smatra da se
ovo odnosi na uvjete koji se ne kose sa samom prirodom braka,

183 I‘la’us-sunen, 11/64.
184 Reddul-mubhtar, 2/295.
185 Hadis biljezi El-Buhari u poglavlju En-Nikah, 5151.
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nego su u skladu s njim i njegovim intencijama, kao $to je uvjetovanje
lijepog suzivota, brige o Zeni i njenog smjestaja i hrane, i da joj ne
uskracuje njena prava nego da joj ih daje kao i ostalim suprugama.
Ako neki uvjet bude u koliziji sa samom prirodom braka, kao
npr. da ne spava s njom, ... niti da putuje s njom i tome sli¢no, tada
nije obavezan ispuniti taj uvjet, nego se uvjet ponistava a brak se
smatra ispravnim i tom prilikom odreduje se mehrul-misl.””186

ZENINO IZBJEGAVANJE BRACNIH ODNOSA
DOK JOJ SE NE ISPLATI MEHR

Zena ima pravo uskratiti muzu intimni odnos dok ne preuzme
dio ili ¢itav mehr, shodno dogovoru pri sklapanju bra¢nog ugovora,
ili preuzme dio mehra koji se obi¢no daje (u takvim situacijama)
njenom staleZu ukoliko nije navedeno koliko se daje odmah. Ako joj
je dao sve osim jednog dirhema, ona ima pravo uskratiti mu se, a on
nema pravo od nje uzeti §to joj je dao. Predaja mehra mora biti prije
intimnog odnosa, ako se nije uvjetovalo odgadanje (isplate) ¢itavog
mehra ili njegovo davanje odmah, pa ako je uvjetovano jedno od
toga, onda ¢e se postupiti shodno dogovorenom uvjetu.

Ako vrijeme isplate mehra bude nepoznato (neprecizno
odredeno) kao npr. dok muz ne postane bogat ili ne puhne vjetar ili
padne kisa, to se ograni¢enje ne prihvata i mehr se mora odmah
isplatiti. Ako se odgodi isplata mehra do trenutka razvoda braka ili
smrti, to ¢e se prihvatiti zbog uobi¢ajene prakse. Mehr muedzdzel
moze se odgoditi kod opozivog razvoda braka do isteka iddeta
(pri¢eka).!®”

PozZeljno je dati makar jedan dio mehra prije intimnog odnosa,
na osnovu predanja iz Sunena Ebu Davuda koje on biljezi sa svojim

186 Umdetul-kari, 13/299.
187 Vidi Reddul-muhtar, 2/359.
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lancem prenosilaca, i ni$ta ne govori o njima, od jednog ashaba da je
Alija (r.a.) kada se ozenio Fatimom, kéerkom Allahovog Poslanika
(s.a.v.s.), Zelio u¢i kod nje pa mu je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) zabranio
dok joj nesto ne dadne. On je rekao: “Allahov Poslani¢e ja nemam
nista.” Vjerovjesnik (s.a.v.s.) odgovorio mu je:
W) Ll
Dayj joj svoy stit.
On joj je dao svoj $tit i zatim je u$ao kod nje.'88

GARANTOVANIJE MEHRA OD STARATEL]JA

Ispravna je garancija mehra od staratelja, svejedno, bio on staratel;
muza ili Zene, i, svejedno, bili oni punoljetni ili malodobni.
Starateljeva garancija za onoga ko je punoljetan jeste kao garancija
od stranog lica, pa ako ta garancija bude na zahtjev muza, onda ée
on to njemu vratiti. Ako ne bude zahtjeva, nece vracati jer je on to
dobrovoljno dao. Starateljeva garancija za maloljetnike jeste kao
zastupnistvo, pa ako on umre, Zena ima pravo uzeti obecani dio iz
njegove zaostavstine, a ostali nasljednici imaju pravo uzeti iz dijela
maloljetnika ako je staratelj za njega dao mehr.

Uvjetuje se da staratelj bude zdrav prilikom davanja garancije.
Ako bi garantovao za vrijeme smrtne bolesti, a muz ili Zena budu
neki od njegovih nasljednika, garancija nije ispravna jer je on poklonio
nasljedniku dio svoje imovine u smrtnoj bolesti. Ako mladenci nisu
nasljednici staratelja, kao npr. ako bude unuk ali mu je otac Ziv (tj.
starateljev sin) ili ona bude kéerka njegovog amidZe, garancija je
dozvoljena iz jedne trecine zaostavstine. Ako mehr za koji se garantuje
bude vrijedan kao i tre¢ina njegove zaostavstine, garancija je ispravna,
a ako bude vedi od tredine, ispravno je samo do jedne treéine

188 I‘la’us-sunen, 11/87.
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zaostavstine, jer je zastupnistvo dobro¢ini posao, kao $to ¢emo vidjeti
kasnije u poglavlju o zastupnistvu.

Takoder se uvjetuje za ispravnost garancije prihvatanje garancije
od punoljetne Zene ili prihvatanje staratelja malodobne ako je
zastupnik staratelj muza. Ako je pak zastupnik staratelj supruge, onda
je sama njegova ponuda prihvatanje.

Onaima pravo traziti mehr od koga hode: od svoga punoljetnog
muza ili zastupnika, Ziranta. Ako mehr dadne zastupnik (Zirant),
nakon zahtjeva muza, onda ¢e to potraZivati od muza, kao $to se
postupa kod davanja garancije.

Iz ovog stava razumije se da ako otac garantuje za svoga
maloljetnog sina i dadne za njega mehr, nece to traZiti od njega jer
je obicaj da ocevi daju mehr za svoje maloljetne sinove, osim ako je
kod davanja garancije naglasio da ¢e dati mehr za njega ali da mu
nadokandi njegovu vrijednost.

Od oca se ne moze traziti mehr za njegovog maloljetnog
siroma$nog sina, osim ako je on bio Zirant za njega. Isto tako je is
materijalnim zbrinjavanjem (izdrZavanjem) koje se ne uzima od oca
osim ako je bio Zirant za sina. Neki u¢enjaci, ipak, spominju da je
materijalno zbrinjavanje (izdrZavanje) sinovljeve supruge oceva
obaveza ako je sin maloljetan, siromasan i nesposoban usljed bolesti
(invalid), osim ako se protumaci da se od njega zahtijeva izdrzavanje,
a da mu sin to vrati kada postane imucan.'®

Ako bi dao mehr za svoga sina, bez prethodne garancije, on ce
mu to vratiti ako neko posvjedoti (da je on to dao). Ako bi svome
djetetu kupio odjecu ili hranu pa potvrdi pred svjedocima da mu to
treba vratiti, dijete ¢e mu to vratiti ako ono ima svoja sredstva, u
protivnom nece mu vracati, jer je on duZan izdrZavati ga.

Isto tako, ako bi mu kupio kuéu, vratit ¢e mu sredstva, bio bogat
ili ne. Ako pak nije to potvrdio pred svjedocima, neée mu vracati.

189 Reddul-mubhtar, 2/357.
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Razlika izmedu hrane i odjece i drugih stvari jeste u tome da ¢e
druge stvari nadoknaditi samo ako postoje svjedoci, bez obzira da li
bio maloljetnik siromasan ili ne, u slu¢aju hrane i odjeée samo ako je
maloljetnik bogat. Ako bi bio siromasan, neé¢e mu vracati, ¢ak ako bi
otac imao i svjedoke jer je otac duzan da mu to osigura, ali ne i kucu.

Iz ovog proizlazi da se mehr bez prethodne garancije tretira
poput kuce, tj. otac nije obavezan da mu to osigura, i on ima pravo
da potrazuje od sina ako ima svjedoke da mu je dao tu imovinu,
makar sin bio i siromasan, a ako nema svjedoka, onda nema pravo da
ju potrazuje. Isti tretman ima i testamentalni staratelj ako bi dao dio
iz svoga imetka s ciljem da mu se to vrati. Da li je potrebno da to
potvrde svjedoci ili ne? Shodno pravnoj preferenciji (#stthsanu)
potrebno je i, prema tome, nema razlike u tretmanu izmedu njega i
oca.!?0

SPOREN]JE OKO (VISINE) MEHRA

Ako se spore oko postojanja mehra tako da jedno od njih dvoje
tvrdi da je mehr odreden, a drugo to porice, onda ée onaj ko porice
zakleti se ukoliko onaj ko tvrdi da je odreden ne donese dokaz za
to. Ako se ne htjedne zakleti, onda se mehr smatra odredenim. Ako
se zakune, onda se odreduje mehrul-misl, ali on ne smije biti veéi od
iznosa kojeg je tvrdila Zena, ako je ona bila ta koja je tvrdila da je
mehr odreden, niti smije biti manji od iznosa kojeg je tvrdio muz,
ako je on bio taj koji je tvrdio da je mehr odreden.

Ako se spore oko iznosa mehra, prihvataju se rije¢i onog ¢ija
tvrdnja bude bliZa iznosu mehrul-misla uz zakletvu. Prihvatit ée se
njena tvrdnja ako mehrul-misl bude u visini njene tvrdnje ili veéi, a
njegova se tvrdnja prihvata ako mehrul-misl bude istovjetan njegovoj
tvrdnji ili manji. Ako mehrul-misl bude izmedu njihovih tvrdnji, tj.

190 Ibid, 2/358.
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vedi od onoga $to on tvrdi, a manji od onoga $to ona tvrdi, a nijedno
od njih nema dokaz, oni ¢e se onda oboje zakleti a daje se mehrul-
misl. Ako se ne bi znao iznos mehrul-misla, onda se prihvata tvrdnja
muZa jer on porice vidak, kao §to je ranije navedeno kod slu¢aja kada
Zena nema svojih vrinjakinja.

Ako bilo koje od njih dvoje ima dokaz za svoju tvrdnju, ona se
prihvata, bez obzira, slagala se ona s iznosom mehrul-misla ili ne.
Ako oboje imaju dokaze za svoje tvrdnje, prihvata se njen dokaz
ukoliko se mehrul-misl poklapa s njegovom tvrdnjom, ali ako se
mehrul-misl poklapa s njenom tvrdnjom, onda se prihvata njegov
dokaz jer se dokazi koriste za potvrdivanje onoga §to je suprotno
uobic¢ajenom, a uobic¢ajeno je ono sa ¢im se poklapa mehrul-misl.

Ovi slucajevi odnose se na sporenje za vrijeme braka, ali ako do
sporenja oko visine mehrul-misla ili adekvatne otpremnine dode
nakon razvoda braka, a prije spolnog odnosa ili osamljivanja, onda
se prihvata njena tvrdnja ako je polovina adekvatne otpremnine kao
polovina onoga $toona tvrdi ili vi$a od njene tvrdnje. Njegova tvrdnja
prihvata se ako je polovina adekvatne otpremnine kao polovina
njegove tvrdnje ili je manja od njegove tvrdnje. Ukoliko je adekvatna
otpremnina izmedu njihovih tvrdnji, onda ¢e se zakleti i dokazi se
ne prihvataju.

Vrijedi napomenuti da se pod pojmom adekvatna otpremnina
misli na termin u rije¢ima Uzvidenog Allaha:

Nije vas grijeh ako Zene pustite prije nego sto u odnoss njima
stupite, ili prije nego sto im vjencani dar odrvedite. 1
velikodusno ih darujte darom zakonom propisanim;
imucan prema svome stanju, a siromah prema svome, to je
duznost za one kogi Zele da dobro djelo uéine”!

Pod rije¢ima darujte th darom misli se: obavezni ste u ovakvim
situacijama dati im dar kao materijalnu satisfakciju za dusevni bol

191 El-Bekara, 236.
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koji im se moZe nanijeti jer se Zena moZe razodarati i izgubiti nadu
kada dobije razvod braka odmah nakon sklapanja braka.

Vrijedi napomenuti da smrt jednog od njih dvoje ima isti tretman
kaoi Zivot, u veziss pitanjem mehra tako da smréu ne prestaje obaveza
davanja mehrul-misla.

Ako bi njih oboje umrli pa se njihovi nasljednici spore oko mehra,
ukoliko se radi o sporenju oko visine spomenutog mehra, onda se
uzima tvrdnja muzevih nasljednika i obavezni su dati ono $to su
(po)tvrdili, i ne odreduje se mehrul-misl jer, po misljenju Ebu Hanife,
on se ne odreduje nakon njihove smrti. Ako se spore oko postojanja
mehra, onda se prihvata tvrdnja onog ko negira njegovo odredivanje
ukoliko Zenini nasljednici ne donesu dokaz da je on odreden. Ebu
Jusufi Muhammed kaZu da ée se odrediti mehrul-mislkao za vrijeme
zivota. Na osnovu ovog miSljenja izri¢u se i fetve, a to je misljenje i
ostale trojice imama, jedino $to Safija kaze da ¢e se to desiti nakon
njihovih zakletvi, a kod Malika zakletve nisu potrebne.!?

Sve ovo odnosi se na situacije kada nije do$lo do intimnog odnosa.
Ukoliko je pak do$lo do njega pa je zatim do$lo do spora, u oba slu-
¢aja: za vrijeme Zivota ili poslije njega, onda se nece odredivati mehrul-
mis] jer obi¢no do njega dolazi tek kada Zena uzme jedan dio mehra
(mebrul-mu‘adzdzel). Njoj se tada kaze: “Treba$ priznati ono §to si
uzela ili éemo presuditi da si uzela ono $to se obi¢no daje u takvim
situacijama”, zatim se postupa s ostatkom kako smo ranije naveli.'??

SERIJATSKI TRETMAN
ONOGA STO SE POSALJE ZENI

Ako bi poslao svojoj Zeni novca, ili stvari, ili nesto $to se jede
prije svadbe ili poslije nje, a nije spomenuo mehr niti §ta drugo, a

192 Reddul-mubhtar, 2 /326.
193 Ed-Durrul-muhtar 2 /363.
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zatim kaZe da je to dio mehra, njegove rijedi se nece prihvatiti jer je
to bio poklon pa ne moze postati mehr.

Ako bi ona rekla: “Ono $to je poslano je poklon”, a on kaze:
“To je dio mehra, ili dio opskrbe, ili to je pozajmljivanje”, tada se
prihvata njegova tvrdnja uz zakletvu. Ukoliko bi svako od njih dvoje
imalo dokaze, njenom dokazu se daje prednost. Ako se on zakune
(za svoju tvrdnju), a ono $to je poslao jo$ uvijek je prisutno, ona mu
ga moZe vratiti i traZiti od njega ostatak mehra ili sav mehr ako joj
prije nita nije dao. Ako je poslana stvar uni$tena, a jedno drugom je
ostalo duzno, treba to namiriti, medutim ako je vrijednost unistene
stvari jednaka vrijednosti mehra, nista se ne daje.

Ako bi ona tu stvar nadoknadila, a zatim on tvrdio da joj je to
dao kao pozajmicu, ona ima pravo traZiti tu stvar natrag, ili njoj
sli¢nu, ako je ona unistena, ukoliko nisu u pitanju gotova jela nego
stvari koje mogu trajati mjesec i vi$e kao $to je odjeca, Ziva ovca,
maslo i med. Kod gotovih jela kao $to je hljeb i pe¢eno meso prihvata
se njena tvrdnja uz zakletvu jer je oita njegova laz... Isti je slu¢aji sa
odje¢om i nakitom koje joj posalje prije svadbe za bajrame i praznike,
kao i ono $to joj dadne od odjeée, nakita i novca ujutro na dan
svadbe.

Ako zarudi djevojku i posalje joj stvari, ali je njen otac ne uda za
njega ili ona to odbije ako je odrasla, sve ono $to su se dogovorili da
bude mehr i on je to poslao ili se prihvati njegova tvrdnja u situacijama
koje smo prethodno pojasnili, oni su duzni da mu vrate te stvari
makar one upotrebom bile i promijenjene, ili ako su uni$tene, vratice
zamjenu za njih jer je to kompenzacija pa je dozvoljen povrat stvari.
Isto ¢e tako vratiti ono $to je on poslao kao poklon, ako je stvar jo$
uvijek ispravna, ali se nece vracati ono $to je unidteno i upotrijebljeno
jer se to tretira kao dar, a uni$tenjem i upotrebljavanjem on se ne
vraca, osim ako je nesto upotrijebljeno, ali ta upotreba ne sprecava
vracanje, kao npr. da joj dadne platno pa ga ona obojila ili skrojila.

Ako ona tvrdi da je ono $to je dobila sastavni dio mehra, a on
tvrdi da je to depozit, ukoliko bude ista vrstaimetka (supstanca) od
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koje je i mehr, onda se prihvata njena tvrdnja, a ako nije ista onda se
prihvata njegova tvrdnja zbog otiglednosti. Ovo je pitanje trebalo
biti spomenuto u prethodnoj situaciji... jer Zeninu tvrdnju da je to
dio mehra muz pobija kako bi uspio to vratiti, a njegovu tvrdnju da
je to depozit ona pobija jer on od nje traZi da ona vrati §to je preostalo
i da nadoknadi upropasteno.*

Ako muskarac izdrZava Zenu koja je u iddetu nakon razvoda, s
Zeljom da se oZeni njome nakon isteka iddeta, ako se uda za njega
necée nidta vracati, a ako odbije da se uda za njega, on ima pravo
traziti od nje povrat ako joj je urucio sredstva. Ali ako je ona samo
jela s njim, ne mozZe traZiti povrat jer je to bila dozvola a ne davanje
u vlasnidtvo, ili zbog toga §to je nepoznata koli¢ina.

Ako je muz materijalno zbrinjavao svoju Zenu, a zatim se ispostavi
da je brak bio (relativno) niftavan kao da se dokaZe da su rodbina po
mlijeku, pa se njih dvoje razdvoje, on ima pravo na povrat imovine
koju je potrosio po naredenju kadije jer se ispostavilo da je ona to
dobila bespravno. Ako bi pak potro$io na nju bez naredenja kadije,
nema pravo na povrat imovine. %

Ako je otac opremio svoju kéerku (4Zihaz) i predao joj to, nema
pravo kasnije to traziti od nje on, niti nakon njega njegovi nasljednici,
ukoliko joj je to predao jo§ dok je bio zdrav. Ako bi joj to predao u
smrtnoj bolesti,'* onda je to davanje u vlasnistvo nasljedniku, i tada
ostali nasljednici moraju dati svoju saglasnost.

Isto tako, ako bi joj kupio nesto jo§ dok je ona mala, svejedno
je onoto stekla (postala vlasnik) kada joj je otac kupio, tj. prije isporu-
ke. Ako bi otac umro prije nego $to je to isplatio, trgovac ¢e to nap-
latiti iz njegove zaostavitine, i nasljednici to ne mogu od nje uzeti.

194 Reddul-mubhtar, 2/365.
195 Ibid.
196 To je bolest u kojoj je tovjek umro (primj. prev.).
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Ukoliko bi Zelio to vratiti od nje, nadin da to ostvari je da
posvjedoti prilikom predaje opreme kako je to posudba, a sigurnije
je da to kupi od nje, zatim da ga oslobodi duga zbog moguénosti da
je on jedan dio opreme njoj kupio jo§ dok je ona bila mala i u tom
slu¢aju ne moze od nje to oduzeti moralno, na osnovu ovog priznanja.

Ako porodica djevojke uzme jedan dio opreme prilikom predaje
kao npr. da njen brat ili neko drugi ne Zeli predati opremu dok se
nesto njemu ne da, isto tako ako bi odbio udati je, muZ ima pravo
potraZivati tu stvar, bez obzira bila ona ispravna ili upropastena jer je
to mito.

Ako bi dao &ovjeku nesto da popravi stanje kod tazbinstva, ako
taj ¢ovjek bude neko od njih, ili ne pripada njima, ali je u moguénosti
popraviti ili pokvariti njihovo stanje, a muz mu kaze: “To je
nadoknada tebi $to ¢e$ to uraditi”, nema pravo traZiti povrat tog
dijela. Ali ako kaZe: “Da ne pokvari$ i da $uti$”, ima pravo traziti
povrat jer je to mito. Nadoknada ide za trud (rad), a $utnja nije
nikakav rad.

Ako otac opremi svoju kéerku, a zatim kaze da je to posudba, a
ona kaze da je to njeno vlasnistvo, ili to kaZe njen muz nakon njene
smrti kako bi naslijedio jedan dio, a otac kaZe ili njegovi nasljednici
nakon njegove smrti da je to posudba, prihvatit ¢e se tvrdnja muza
da je to njeno vlasnistvo ako je uobi¢ajena praksa da otac takve stvari
daje kéerci kao opremu a ne kao posudbu. Ali ako obi¢aj bude da se
to daje kao oprema, ali i kao posudba, onda se prihvata tvrdnja oca
uz zakletvu. Ocevu tvrdnju treba ograniditi samo na slucaj ako je
¢itava oprema bila iz njegovog imetka, ali ako bi je opremio za novac
koji je ona dobila kao mehr, onda se njegova tvrdnja odnosi samo na
viSak preko mehra. Ukoliko je otac jedan od uglednika (bogatih),
nece se prihvatiti njegova tvrdnja da je to posudba.

Ranije smo navodili hadis u kojem se kaZe: “Najprece je da
ispunite uvjete pomocu kojih ste ostvarili pravo na bra¢ni Zivot.”
Na osnovu ovog hadisa neki u¢enjaci kazu da ako staratelj djevojke
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traZi za sebe nesto, osim mehra, muz je duZan to mu dati jer i to spa-
da u uvjete na osnovu kojih mu postaje dozvoljen intimni odnos sa
suprugom. Ata, Tavusi Ez-Zuhri smatraju da i to pripada Zeni. Tako
je presudio i Omer b. Abdul-Aziz, a to midljenje dijeli i Es-Sevri. Ali
b. El-Husejn i Mesruk smatraju da to pripada staratelju. Ikrime kaze:
“Ako je on taj koji udaje, njemu pripada.” Neki opet kazu da samo
otac to moze uzeti jer otac ima pravo uzeti imetak svoga djeteta.
Seid b. El-Musejjeb i Urve b. Ez-Zubejr prave razliku da li je to
uvjetovao prije bra¢ne veze ili poslije nje, pa kazu: “Koja god se
djevojka uda uz poklon ili opremu za njenu porodicu, ukoliko to
bude prije bra¢ne veze, to pripada njoj, a poklon koji bude za njenu
porodicu pripada njima.” Malik kaze: “Ako ovo uvjetovanje bude za
vrijeme sklapanja braka, poklon ili oprema pripadaju Zeni, aako bude
poslije toga, to pripada onome kome je i dato.” Ovo svoje misljenje
argumentuje predanjem koje biljeze Ebu Davud, En-Nesai i Ibn
Madze od Ibn Dzeriha od Amra b. Suajba od njegovog oca od djeda,
a u kojem stoji da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.) rekao:
W DS Ly gl i ¢ S e (06 81 s o Bl i Lo B0 L
i o e 81 5 il 0
Koja god Zena bude udata uz mehr, ili poklon, ili opremu prije
bracne veze, to pripada njoj, a sto bude poslije bracne veze, to pripada
onome kome je dato, a najpreie je da Covjek bude polasien zbog svoje
kéerke il sestre.!®

PUTOVAN]JE SA SUPRUGOM

Muz moze nakon $to je dao ¢itav mehr mu‘adzdzel'®® i
mu‘edzdzel,'*® putovati s njom, ako je to bezbjedno za nju. Ako nije

197 ‘Umdetul-kari, 13/299.

198 Dio mehra koji se daje pri samom sklapanju braka (primj. prev.)

199 Dio mehra koji se daje u toku braka ili u slu¢aju rastave ili smrti muza (primj.
prev.)
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dao ¢itav mehr, ili ona nije sigurna s njim, nema pravo putovati s
njom. Ovo je zvani¢na fetva (u mezhebu). Medutim, praksa je da on
nju ne prisiljava na putovanje sa sobom. U E/-Bahru se navodi da,
ako joj je dao mehrul-mu‘adzdzel, ima fetva u kojoj stoji da moze s
njom putovati, i to se prenosi od Ebu Hanife.

El-Bezzar i drugi uéenjaci odluku prepustaju muftiji, a on (El-
Bezzar) kaze: “Nakon urudivanja ¢itavog mehra, ako Zeli da je odvede
u stranu zemlju, neée mu se to dozvoliti, jer stranac dozZivljava
neprijatnosti i pote$koce, zbog pokvarenosti vremena. Rijeci
UzviSenog: Niih ostavite da stanuju tamo gdje i vistanujete’*® prece
su od rije¢i u¢enjaka, ali nakon toga je Uzviseni rekao: ...5 ne inite
im teskoce’® i ove su rijedi dokaz uéenjaka jer smo mi vidjeli iz prakse
da ¢e joj u na§em vremenu sigurno biti nanesena poteskoda, i zato
muftija daje fetvu shodno njegovom videnju opde koristi. Ne trebamo
unaprijed odbacivati fetvu zbog jednog misljenja, jer muz nekada
nije posten prema Zeni, Zeli je udaljiti od njene porodice da bi joj
tako naudio ili da joj uzme njeno bogastvo. Cak neki spominju da je
¢ovjek otputovao sa svojom Zenom, pa je tamo tvrdio da mu je ona
robinja i prodao ju je. Kod koga muftija primijeti takvo nesto, ne
smije mu prenijeti Ebu Hanifinu fetvu jer mi sigurno znamo da na$
imam ne bi to (putovanje) dozvolio u ovakvim situacijama.”

Nekada se stranac oZeni strankinjom u zemlji u kojoj on ne moze
nastaviti Zivjeti, pa Zeli da se s njom preseli u svoju domovinu ili
drugu zemlju, i ona je s njim sigurna (on je prema njoj posten), ¢ak
mozda Zeli da se presele u njenu zemlju, pa kako da u ovakvoj situaciji
ne postupimo po mi$ljenju Ebu Hanife? Stoga je obavezno
prepustanje odluke muftiji. Prepustanje odluke muftiji nije vezano
samo za ovaj slu¢aj, nego ako bi muftija saznao da on Zeli premjestiti
Zenu iz jednog kraja u drugi unutar zemlje, kako bi je udaljio od
porodice i tako joj naudio, nije mu dozvoljeno pomo¢i mu u tome.2%

200 Et-Talak, 6.
201 Et-Talak, 6.
202 Reddul-muhtar, 2/361.
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PUTOVANJE RAZVEDENE ZENE S NJENIM SINOM

Ako razvedena Zena Zeli otputovati iz mjesta sa svojim sinom,
ona na to nema pravo jer time nanosi §tetu ocu, osim ako Zeli vratiti
se s njim u svoju domovinu u kojoj se muz njome oZenio, jer je on
bio obavezan, po Serijatu i obi&aju, Zivjeti tu. Vjerovjesnik (s.a.v.s.)
kaze:

i i iy

Ko se nastani u nekom mjestu on je njihor2%

Otuda i nevjernik stranac postaje $ti¢enik (zémmsi).

Ako Zeli oti¢i u mjesto koje joj nije domovina, a u tom mjestu je
doslo do sklapanja prethodnog braka, u E/-Kitabustoji da ona nema
pravo na to. Ovo misljenje navodi se u Kitabut-Talak, dok u El-
DzZami‘us-sagiru stoji da ona ima pravo na to, jer se ugovor
primjenjuje u mjestu gdje je i sklopljen, kao $to trgovina zahtijeva
primopredaju u mjestu, a jedna od posljedica bra¢nog ugovora jeste
pravo zadrzavanja djece. Prvo misljenje temelji se na ¢injenici da,
shodno obi¢aju, sklapanje braka u tudini ne podrazumijevai obavezu
boravka tamo, i ovo je ispravnije.

Kratko re¢eno, moraju biti obje stvari zajedno: domovina i brak
u njoj. Ovo se odnosi na slu¢aj ako su iz udaljenih mjesta (gradova),
ali ako su oni blizu tako da otac mozZe posjetiti (vidjeti) dijete pa
opet sti¢i kud¢i na spavanje, onda nema problema. Isti je tretman i
ako su iz razli¢itih sela.

Nema problema ako se majka preseli iz sela u grad jer je to
korisnije za dijete s obzirom da ¢e ono poprimiti osobine (i kulturu)
gradanstva, a time se ne nanosi nikakva $teta ocu. Ako bi preselila iz
grada na selo, time bi nanijela $tetu djetetu i nema pravo na to.%

203 Nisam ga pronasao u ovoj formi. Ali sam prona$ao u Ahmedovom Musnedu od
Osmana (r.a.) kao merfu‘ predanje: “Ko se nastani u nekom kraju neka klanja kao
mjestanin.” Tako je i u El-DZamiul-ehadis 6,/128.

204 El-Hidaje, 2/39.
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SVADBA

Prisvadbi postoje islamski propisi i obi¢aji na koje se mora obratiti
paznja, a najvazniji su:

1-Svadbena gozba

Svadbena je gozba propisana praksa koju je naredio i li¢no
praktikovao Vjerovjesnik (s.a.v.s.). Poslanik (s.a.v.s.), rekao je
Abdurahmanu b. Avfu, kada ga je ovaj obavijestio da se Zeni:

3yl ol

“Napravi svadbenu gozbu, makar i s jednom ovcom.”

Enes b. Malik (r.a.), kaze: “Allahov Poslanik (s.a.vs.), ni za jednu

Zenu nije napravio svadbenu gozbu kao $to je to uradio za Zejnebu,
slao me je da pozivam ljude kojima je on servirao meso i hljeb.”20°

Svadbenu je gozbu duzZan pripremiti suprug, a u tome mu
pomazu njegova porodica i prijatelji. Pomaganje pri svadbenim
gozbama jeste lijepa i pohvalna drustvena pojava.

Ne treba pretjerivati pri tim gozbama, kao $to, nazalost, rade
mnogi muslimani u sadadnjem vremenu, tako da je svadbena gozba
postala sredstvo za hvalisanje i ponos, i isticanje i podizanje ugleda.
Zato se tu primijete oblici pretjerivanja i pregonjenja u skupoj i u
velikim koli¢inama pripremljenoj hrani, velikim i ukra$enim salama
koje se iznajmljuju u poznatim hotelima ili dvoranama gradenim za
tu namjenu. U njima se postavljaju razne vrste ukrasa, svjetlucaju
veliki lusteri, na stolovima su poredane vazne sa cvije¢em, a na
zidovima su okadeni zvucnici iz koji dopiru glasovi pjevadica, i tako
je sunnetom propisana svadbena gozba postala puna grijeha i harama,
pocevsi od rasipanja imetka tako da mladi¢ biva prinuden na
pozajmicu pa u bra¢ni Zivot ulazi optere¢en dugovima i okruzen

205 Oba ova hadisa biljeze El-Buhari i Muslim.
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brigama, §to potresa njegov bra¢ni Zivot i pretvara medeni mjesec u
mjesec gor¢ine. Potro$nja novca nekada zna dostici stepen rasipnistva
i pretjerivanja $to je zabranjeno jasnim rije¢ima Uzvidenog Allaha:

I ne pretjeruste; On ne voli one kojs pretjeruju.
I rije¢ima UzviSenog:
Ne rasipaj mnogo, jer su rasipnici braia sejtanova, a sejtan
Je Gospodarwu svome nezahvalan.?”
Takoder rije¢ima Allahova Poslanika (s.a.v.s.):
o ¥y U0y 22 ity |2y |20 1S
Jedite, i pijte, i oblacite se i udjeljuste ali bez pretjerivanja i tastine
Takoder je potvrdeno da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), zabranio:
“rekla-kazala®, mnogo zapitkivanja i rasipanje novca.
Koliko se samo novca potrosi u ovakvim prilikama, a veéina ga
odlazi u dZepove neprijatelja islama, koji su nam smislili ove nove

stvari kako bi nam izvukli na§ novac i udinili nas zarobljenicima
(sljedbenicima) beskorisnih ceremonija i ruznih obi¢aja.

Svadbene su gozbe kod mnogih muslimana postale prepreka na
putu onih mladica koji se Zele oZeniti ali moraju ovaj problem uzeti
u obzir. Mnogi od njih odustaju od Zenidbe zbog nemoguénosti da
podnesu trodkove i teret svadbi, i tako su prednosti braka postale
prepreka. Kako je velika nasa propast kada se udaljimo od duha nade
vjere i zapostavimo lijepu praksu koju su slijedili nadi dobri
prethodnici.

Jednostavnost, prirodnost, ljubav, iskren osmijeh i medusobno
pomaganje bile su prepoznatljive karakteristike svadbi nasih dobrih
prethodnika, dok su pretjeranost, hvalisanje, posveéivanje paZznje
vanjskom izgledu i pretvaranje postale prepoznatljive karakteristike

206 EIl-E‘raf, 31.
207 El-Isra, 27.
208 Hadis biljezi El-Buhari, Ahmed, En-Nesai i El-Hakim.
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kod vecine nasih svadbi u danasnje vrijeme. Uporedi ono $to vidimo
na nadim svadbama i ono §to ¢itamo u novinama i ¢asopisima s onim
$§to se nalazi u knjigama ¢asnog sunneta kada se opisuju svadbe
muslimana u proslosti.

Enes b. Malik, sluga Allahovog Poslanika (s.a.v.s.) opisao je
Vjerovjesnikovu svadbu kada se on ozenio Majkom vjernika, Safijom
(r.a.), rije¢ima: “Allahov Poslanik (s.a.v.s.) krenuo je iz Hajbera i
kada mu je on ostao za ledima si$ao je (s jahalice) i razapeo $ator.
Kad su osvanuli, Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao je: Ko ima viska
hrane neka nam to donese. Pa su ljudi donosili hurmi i bradna, pa su
napravili jelo od hurmi s maslom i branom. Jeli su to jelo i pili vodu
ki$nicu iz obliznjih bunara. Bila je to svadbena gozba Allahova
Poslanika (s.a.v.s.).”2%

Ako protitamo opis svadbe nekog od ashaba, vidjet ¢emo
jednostavnost, ljubav i medusobno pomaganje bez pretjerivanja. Kada
se oZenio Rebi‘a b. Ka‘b el-Eslemi (r.a.), Allahov Poslanik (s.a.v.s. ),
rekao je Burejdi, vodi plemena Eslem:

HERPVe ) v
Burejda, sakupite mu za jednu ovcu. Pa su mu sakupili sredstava
da kupi jednog velikog i debelog ovna. Zatim je Vjerovjesnik (s.a.v.s.)
rekao Rebi‘i:
plakalt b ol ity il G g st )il
Idi kod Aise i reci jog da potrazi korpu (od palmina liséa) u kojos
Je brana. Rebi‘a je dofao kod Aide, koja mu je rekla: “Ovo je korpa

u kojoj ima je¢ma. Tako mi Allaha, nemamo nista drugo. Uzmi ovo.”
Uzeo je to i dodao kod Allahova Poslanika (s.a.v.s.), koji mu rete:

1 e a8 g Ui L
Idi s ovim kod njih i reci im da od toga pripreme (ispeku) hljeb.
Rebi‘a je oti$ao kod nevjestine porodice ponijevdiim ovnai brasna i

209 Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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rekao im: “Napravite od ovoga hljeb, a ovo, pokazavsi u ovna,
skuhajte”. Oni mu rekode: “Hljeb ¢emo mi pripremiti, a ovna vi,
ljudi iz Eslema, pripremite”. Zatim su Rebi‘a i neki ljudi iz njegova
plemena zaklali ovna, ogulili ga i skuhali. Tako je kod njih bilo puno
hljeba i dosta mesa pa su napravili poparu. Tako je Rebi‘a napravio
svadbenu gozbu, oZenio se a dovu mu je proutio Allahov Poslanik
(s.av.s.).210

2 - Svadba

To je sve¢anost povodom spajanja mladenaca i prelaska supruge
(nevjeste) iz kucée njenog oca u suprugovu kucu. To je jedan od
propisanih obi¢aja gdje se $iri sreca i uvedaje radost. Kako da ne
bude radosti, srece i veselja kada je rodena jedna sretna muslimanska
porodica, a u islamskom je drustvu formirana nova éelija. Zato svaki
musliman ima pravo radovati se ovom veselju. Zar nije musliman
brat muslimanu, a pogotovo ako je on ¢lan porodice ili prisni prijatelj,
rodak ili susjed. Sunnet je ¢estitati mladencima brak. Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), kada bi ¢estitao ¢ovjeku sklapanje braka, rekao bi mu:

il g S sy il 1y wld A
(“Barekellabu leke ve bareke ‘aleske ve dZeme‘a bejnekuma fil-
hajr®)
Blagoslovio te Allah i neka je na tebe Allahov blagoslov. Neka vas
sastavi u svakom dobru.

Islam je dozvolio prilikom svadbe bezgrje$nu zabavu kako bi se
ostvarila bliskost i uljep$ala svadba. Majka vjernika Aisa (r.a.) prenosi
da je ona pripremala (ukrasavala) jednu djevojku za nekog ensariju,
pa joj je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

et g 3Ll by,y,.(» 2 0 Lt §

210 Vidi: “Fitjanun eslem” od ovog autora, a hadis biljeZi Ahmed.
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Aisa zar niste pripremili neku zabavu, jer ensarije, doista, vole
zabavy.
Hadis biljezi El-Buhari u svome Sakibu, a Et-Taberani ga biljezi
u El-Evsatu, u sljedecoj verziji u kojoj stoji da je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.) upitao djevojku (jetima) koja je bila kod nevieste: Stz je
uradila mlada?
“Odveli smo je kod njenog muza.”
Jeste i sa njom poslali djevosku koja ée udarati u def i pjevati?
“A 3$ta ¢e govoriti (pjevati)?
Govorit ée (stihove):
Dosli smo vam i vas nasli
Na vas pozdrav ozdravili,
Da vam nema ZeZenoga zlata,
Zene bi vam bile bez nakita

I da nema pSenice uzrele,
Ne bi cure bile debele.

Radost i veselje prilikom svadbe pomaZzu da se medu ljudima
radiri vijest o sklapanju braka i njegovo ozvani¢enje. Brak ne smije
biti tajna i prikrivena stvar, nego je sunnet da se on razglasi i obznani
i da ¢lanovi drustva udestvuju u veselju i radosti. Time se ukazuje
pocast i po$tovanje mladencima, tako da mlada u kucu svoga supruga
ulazi po¢a$cenai postovana, okruzena ukrasima i osmijesima u okviru
islamskih obi¢aja. Dok ona koja ¢ini nemoral ulazi u ku¢u bludnika
tajno, prate je odi i slijede sumnje. Ona je umotana u svoju sramotu
i skriva se sa svojim grijehom i porokom. Kako je velika razlika izmedu
dozvoljenog i zabranjenog (halala i harama), izmedu dostojanstvene
pokornosti i poniZenja grijeha.

Zalosno je da su muslimani danas u svoje svadbe uveli mnoge
nove pokudene i zabranjene obi¢aje. Pomije$ali su halal i haram i
zaprljali ¢istotu islamskih svadbi. Jedan od najvecih grijeha koji je
uveden u mnoge islamske svadbe jeste zajedni¢ko nastupanje
muskaraca i Zena u raznim oblicima veselja i situacijama. Muskarci u
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najboljoj odjedi a Zene s najljepsim ukrasima obukle su svoje prozirne
haljine koje su skrojene i obudene da pokazu najizazovnije dijelove
zenskog tijela. One svojim postupcima pozivaju muskarce da
pogledaju u njih i razmisle o njihovim ljepotama. Miris parfema $iri
se da aktivira seksualni nagon kojeg jo$ vise potpaljuje muzika svira¢a
i glas pjevada i pjevadica, a njima se pridruzuju plesadii plesadice, uz
razvratne i bestidne pjesme koje pozivaju na nemoral i grije$enje.
Gdje je sve to u odnosu na ¢istu islamsku svadbu!

Islam je zabranio mije$anje muskaraca i Zena u svim situacijama,
pa ¢ak i onda kada su ljudi i na namazu pred svojim Gospodarem i
Stvoriteljem. Islam je odredio Zenama safove u namazu, a isto tako i
za muskarce. Safove je Zena stavio iza safova muskaraca, a muskarcima
je naredio da nakon namaza sa¢ekaju na svojim mjestima dok Zene
izadu, pa kako neko moze dozvoliti mije$anje muskaraca i Zena na
svadbama kada na njima ima toliko draZi i pobudivanja strasti. Zar
moZemo biti sigurni da oko mladenca nece pasti na neku djevojku
koja je ljep$a od njegove izabranice, pa da bude iskusan s njom i ona
ga privude, a omrzne mu njegova supruga u noci njene radosti i
njihovog osamljivanja. A koliko djevojaka na svadbi bude boljih od
mlade?

PRVA BRACNA NOC

Islam je za prvu bra¢nu noé odredio propise i postupke koji su u
suglasju sa zdravom ljudskom prirodom i &estitim moralom.
Najvaznije ¢emo spomenuti.

1- Sunnet je da se mlada ukrasi. U¢i ¢e kod svoga muza okic¢ena
najboljim i naljep$im ukrasima. Spominje se u opisu Aife (r.a.) na
dan udaje da ju je majka uzela i odvela kod nekih Zena ensarijki. Ai$a
kaze: “Uvela me je u kucu u kojoj su bile Zene ensarijke i one rekose:
‘Sa dobrom i blagoslovom, i dobrom sre¢com.” Predala me je njima,
pa su mi one oprale kosu i dotjerale me.”
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Takoder, kaZe: “Majka je Zeljela da se udebljam pa da me
odvede kod Allahova Poslanika (s.a.v.s.), ali nije joj se to dalo sve
dok nisam pocela jesti tikve s hurmama pa sam se tada dobro
udebljala” 21!

U hadisu kojeg prenosi Enes b. Malik stoji daje Allahov Poslanik
(sa.v.s.), kada se oZenio Safijom (ra.), poslao ju je kod Ummu Sulejm
pa ju je ona nagizdala, tj. dotjerala. Iz ovog se vidi da je dozvoljeno
Zeni oti¢i kod druge iskusne Zene koja zna uljepsati da je nagizda za
muZa, ali je uvjet da ta Zena bude muslimanka, jer nije dozvoljeno u
islamu da nevjernica ukragava muslimanku, kao $to nije dozvoljeno
Zeni da ide u salone ljepote gdje Zene uljepsavaju musdkarci, bez obzira
bili ti muskarci muslimani ili nemuslimani.

2 - Lijepo (mustehab) je da kada se muskarac prvi put osami sa
svojom suprugom, stavi svoju $aku na njeno ¢elo i zamoli UzviSenog
Allaha sljedeéim rije¢ima:

Wiar a1 1y Wty ol 3 021y ol Gallor G5y i il ol

(“Allabumme inni es’eluke hajreba ve hajre ma dzZebelteha ‘alesbi,
ve e‘uzu bike min Serriha ve min Serri ma dZebelteba ‘aleshi.”)

“Gospodaru, molim Te da mi od nje zapadne njeno dobro, i
dobro s kojim si je Ti stvorio, a utje¢em se Tebi od zla njenog i zla
onoga s kojim si je Ti stvorio.”?2

3 - Mustehab (lijepo) je da ¢ovjek prije intimnog odnosa sa
svojom Zenom uzbudi njene strasti razgovorom, zabavljanjem i
udvaranjem, zatim milovanjem i poljupcima. Na to upucuje predanje
od Vjerovijesnika (s.a.v.s.):

Nemaoyj opiiti s njom dok © ona ne osjets strast kogu si ti osjetio kako
Je ne bi pretekao u snosayu.

211 Vidi knjigu “‘Ai$a” od ovog autora.
212 Hadis biljezi Ebu Davud.
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Takoder je rekao:

Poljubs je, igraj se s njom i miluj je, pa kada vidis da osjeéa ono sto
i ti, 0pci s njom.

Oba ova predanja navedena su u djelu Ef-Serbul-kebir. Njih
potvrduje predanje koje biljezi Ebu Mensur ed-Dejlemi u Musnedul-
Firdevs od Vjerovjesnika (s.a.v.s.), a u kojem stoji da je rekao:
Uiy 55— e Wit ) o 5 S i e (210 Y

NSy S : J6

Neka niko od vas ne prilazi svojos Zeni kao Sto to radi Zivotinja,
nego neka izmedu njih bude navjestitelj. “A $ta je navijestitelj?”
“Poljubac i govor”, odgovori Poslanik.

4 - Sunnet je da prilikom odnosa prouti:

G55 e Ottty Ot et G gl 2oy

( “Bismillabi, Allahumme dZennibnes-Sejtane ve dZennibis-Sejtane

ma rezaktena.”) “U ime Allaha, Gospodaru moj, otkloni $ejtana od

nas i otkloni $ejtana od onoga §to se za¢ne.” Ibn Abbas prenosi da
je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

DUzl Gy DUt Gor ol 6 it g st sy st bl
1ot Olla &%paj 5 Uy s {0 ) A ) b
Kada bi neko od vas kogi Zeli imati odnos sa svojom Zenom rekao:
“Bismillabi, Allabumme dZennibnes-Sejtane ve dZennibis-Sejtane ma

rezaktena®, pa ako bude medu njima tada odredeno zaleée djeteta,
Sejtan mu ne mozZe nikada nanditi 23

5 - Mustehab (poZeljno) je da muz prilikom snosaja sa Zenom
ne odustaje od nje dok ne osjeti da se i ona zadovoljila kao i on, na
osnovu predanja koje prenosi Enes b. Malik (r.a.) da je Allahov
Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

s 30 Wil a0 3 4l | 1300 gl Al 15720 patr 13
Al (s

213 Muttefekun alejhi.
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Kada neko od vas ima odnos sa svojom Zenom, neka joj se prilagodsi,
pa ako on zadovolji svoju potrebu prije nego sto ona zadovolji svosu,
neka je ne ostavlja (poZuruje) dok ona ne zadovolyi svoju potrebu2'*

6 - Pokudeno je da budu potpuno bez odjeée (prekrivaca)
prilikom spolnog odnosa, na osnovu predanja u kojem Allahov
Poslanik (s.a.v.s.), kaze:

oyt 3hnd 3 Wy "yl At o801 31 1y
Kada neko od vas ima odnos sa svojom Zenom, neka se prekrije i ne
obnazi potpuno kao stosu obnazeni dvoje magaradi s

7 - Spolni odnos s njom treba imati tako da ih niko ne vidi niti
¢uje njihove glasove. Ne treba je ljubiti niti milovati pred ljudima jer
je to nepristojno.

8 - Mustehab (pozeljno) je da Zena pripremi salvetu (maramicu)
koju ¢e dodati muzu nakon snosaja da se obri$e njom. Aia (r.a.)
kaze: “Svaka Zena ako je razumna treba pripremiti krpu, pa kadaima
odnos sa svojim muZem, treba mu je dati kako bi se njom obrisao, a
zatim se i ona obrisala.”

9 - Muz moze ponoviti spolni odnos bez prethodnog kupanja,
ali je mustehab (poZeljno) uzeti abdest jer se time osvjezava i ¢isti.
Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao je:

AP VORREA WHfedt FYPHES PYRRVER FYV PRRIPR B )
Kada neko od vas bude imao odnos sa Zenom, pa htjedne to ponoviti,
neka uzme abdest izmedu dva odnosa.*'s

10 - Muz ima pravo nasladivati se ¢itavim tijelom supruge, ali
mu nije dozvoljeno da ima snosaj u analni (straznji) otvor, na osnovu
predanja od Dzabira b. Abdullaha (r.a.) koji kaze: “Jevreji su govorili:

‘Ako ¢ovjek pride svojoj Zeni otpozada, a ima snosaj u predniji otvor,

214 Hadis biljezi Ebu Ja‘ala u svome Musnedu. U lancu njegovih prenosilaca ima
jedan ravija koji nije imenovan, a ostali prenosioci su pouzdani (sikat).

215 Hadis biljezi Ibn Madze.

216 Hadis biljezi Ebu Davud.
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dijete e se roditi razroko’, pa je Uzviseni Allah objavio: Vase Zene
su nfive vase i prilazite im kako hoéete >\ Tj. sprijeda ili otpozadi ali
da snosaj ima samo u prednji otvor.”?!® U drugom predanju kaZe se:
“Rekao je Allahov Poslanik (s.a.v.s.):

oAl (B 5 DS 13] By AL et

Prilazi joj sprijeda i otpozadi ako e to biti u vaginu (prednji
otvor) 21®

Allahov Poslanik (s.a.v.s.), takoder je rekao:

A 2t e e a2k

Allah ne gleda u tovjeka kogi ima odnos s muskarcem ili Zenom u
strazngi (analni) otvor22°

11 - Pokudeno je supruZnicima govoriti drugima o svojim
intimnim odnosima. Vjerovjesnik je (s.av.s.) to zabranio. U hadisu
se navodi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) sjeo izmedu ljudi i Zena, pa
se okrenuo ljudima i rekao: MoZda neko od vas prica sta radi sa svojom
Zenom kada se osami. Zatim se okrenuo prema Zenama, pa rekao:
MoZda neka od vas prica sta je njen muz radio s njom. Jedna Zena
re¢e: “Oni to rade, a i mi to radimo.” Zatim je Poslanik rekao: Ne
¢inite to. Ko to radi od vas liii Sejtanu koji sretne Sejtanicu pa opéi s
njom, a ljudi to gledaju.

Ebu Seid el-Hudri prenosi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.), rekao:
8 ) gy i ) o 1 Bl s B e B a0y

1

Na najgorem poloZaju kod Allaha na Sudnjem danu bit le Covjek

kogi se prepusti svojoj Zens & ona njemu, a zatim obznani njenu tanu.>!

217 El-Bekara, 223.

218 Muttefekun alejhi.

219 Hadis biljeze Muslim i Ebu Davud.
220 Hadis biljeze Et-Tirmizi i En-Nesai.
221 Hadis biljeZi Muslim.

120



PORODICNO PRAVO

SEKSUALNA VEZA MEDU SUPRUZNICIMA

Islam je sveobuhvatna vjera, koja nije ostavila nijedan segment
ljudskog Zivota, svejedno da li se radilo o ovosvjetskim ili onosvjetskim
stvarima, a da ga nije objasnila na najbolji mogu¢i na¢in. Nema sumnje
da je seksualna veza medu supruznicima vrlo vazan dio ljudskog
Zivota. Islam je objasnio kakva treba biti ova veza, u tolikoj mjeri i
na takav nacin da je u¢inio upraznjavanje seksa medu supruznicima
jednim vidom ibadeta i na¢ina priblizavanja Allahu, za koji ée ¢ovjek
biti nagraden, a ne kaznjen. A sve to na najljep$i mogudi nadin i
biranim izrazima.

Pogledaj ljepotu kur’anskog stila i na¢in na koji nas Gospodar
poducava tome, kroz rije¢i Uzvidenog:

Dozvoljava vam se da se u nocima dok traje post sastajete

sasvofim Zenama; one su odjeéa vasa, a vi ste njihova odjeéa.

Allah zna da vam je bilo tesko, pa je pribvatio pokajanje

vase i oprostio vam. Zato s sada sastajte s njima u Zelji da

dobijete ono sto vam je Allah vec odredio. I jedite ¢ piste sve

dok budete mogli razlikovati bijelu nit od crne niti zore;

od tada postite do noéi. Sa Zenama ne smijete imati snosaj

dok ste u itikafu u dzamijama. To su Allahove granice, i

ne priblizujte im se! Eto tako Allah objasnjava ljudima

propise Svoje da bi se onoga sto im je zabranjeno klonili?*

Zasigurno si primijetio da je ovaj govor o seksualnom nagonu i

njegovom upraznjavanju do$ao u kontekstu propisa o postu, a post
je jedan od najvecih vidova ibadeta u islamu.

Ako Zeli$ jo$ jasnije i bolje objasdnjenje, onda udi rije¢i UzviSenog:
I pitaju te o mpesecnom prangu. Reci: “To je neprijatnost.”
Zato ne opiite sa Tenama za vrijeme mjesecnog pranja, i
ne prilazite im dok se ne okupaju. A kada se okupaju, onda

222 El-Bekara, 187.
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imprilaziteonako kakovamje Allah naredio - Allahzaista
voli one koji se éesto kaju i voli one kofi se mnogo Liste. Zene
vasesunfive vase, i vi njivama svofim prilazite kako hoéete,
a pripremite sto ¢ za duse svoje. I bojte se Allaha i znajte da
éete pred Njega stati. A ti obraduj prave viernike!?

Pa da li ti je bolje seksualno obrazovanje potrebnije od ovoga?
Ovo je realno seksualno odgajanje koje na lijep i mudar nadin
pojasnjava cilj. Ako ga prihvatimo, onda nam nije potrebno ono $to
$ire i propagiraju kroz razne bestidne pri¢e koje bude strasti i podsti¢u
na ¢injenje zabranjenih stvari, a sve pod parolom seksualnog
obrazovanja mladih koje im je potrebno kako bi pronikli u sve tajne
seksa. U svemu §to su napisali nece$ na¢i ni mrve obrazovanja, znanja
i odgoja nego samo trgovinu strastima i pozivanje na zabranjeno.
Takvi se u novinama i ¢asopisima lazno oslovljavaju umjetnicima, a
oni s umjetno$¢u nemaju nista zajednicko.

Hodi sa mnom u poslani¢ke vrtove kako bi usvoijili realni, ¢edni
seksualni odgoj i kulturu. Razmisli o rije¢ima Allahova Poslanika
(s.a.v.s.):

B Aol 5y s i 5 10 5,85 087 B 15 14 1)

A1 5 5 1008 B 05t g oy B 80 1 57 B 07l 00y

T Veed ol 0T g5 3 Gty " R8T 06 % e 40 0 G 46 Gt
[l 08 Sl B Gy 1) Wi

Za svako slavijenje Allaba (tesbib) Coviek ima nagradu kao da je
dao sadaku, za svako velitanje (tekbir) Allaha loviek ima sadaku, za
svako hvaljenje Allaha, (tabmid) éoviek ima sadakn, za svako ‘La tlabe
illellaly’ (teblil) Covjek ima sadaku. Preporulivange dobra jeste sadaka,
odvracange od zla je sadaka, i snosaj nekog od vas (sa svojom Zenom ) je

sadaka. - Upitade: “Allahov Poslani¢e, neko od nas zadovolji svoju
strast i za to bude nagraden?!” - A zar ne bi bio kaZnjen kada bi je

223 El-Bekara, 222, 223.
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zadovoljio na nedozvoljen naéin? Isto tako, kada je zadovolsi na
dozvoljen naiin, imat ée nagradu?*

Tako ti tvoga Gospodara, zar nisi razumio $ta je Poslanik (s.a.v.s.)
htio reéi? Zar nije htio svoje ashabe podstaknuti na seksualni odnos
s njihovim suprugama, a sve na jedan prefinjen i uljudan nadin, u
okvirima dozvoljenog, izbjegavajudi zabranjeno, a zadovoljavajuci
prirodnu potrebu i nagon?

Aija (r.a.) prenosi da je supruga Rifa‘e el-Kurezija dosla
Allahovom Poslaniku (s.a.v.s.) i rekla da je bila udata za Rifa‘u, pa se
on tri puta od nje razveo. Potom se udala za Abdurrahmana b.
Zubejra, pa sama kaze: “Ali je njegov organ, Allaha mi, kao ove rese
na odjedi.” Poslanik (s.a.v.s.) nasmijao se njenim rije¢ima i rekao:

Sl Gyl delie 3535 (E W BBl ) a5
Ti bi Zeljela da se vratis Rifai? Ne, sve dok ne imadnes intimni
odnos s njime. 2?5

Pogledaj otvorenost muslimanke u vrijeme Poslanika (s.a.v.s.).
Ona hoce ukazati na slabost svoga muzZa u postelji tako $to to poredi
s resama na svojoj odjeci, Poslanikov (s.a.v.s.) na¢in primanja njenih
rije¢ii kako joj na lijep na¢in kazuje: Ne, sve dok ne imadnete intimni
odnos.

Ako hode$ opis samoga ¢ina na jedan lijep nadin, onda poslusaj
ovaj hadis: “Ashabi su se bili razisli, za vrijeme h. Omera, u vezi kupanja
poslije odnosa sa suprugom, bez ejakulacije, pa je istaknuti ashab Ebu
Musa E$‘ari, rekao: ‘Ja ¢u vam zadovoljiti znatiZelju.” Otisao je do
Majke vjernika h. Aise i zatraZio dozvolu da ga primi. Dozvolila mu je
ion joj re¢e: ‘Majko vjernika, pitao bih te nesto, ali me stid.” Ona mu
odgovori: ‘Pitaj me sve ono $to bi pitao i svoju majku koja te rodila,
jer ija sam ti majka.” ‘On upita: ‘Kada je obavezno kupanje?” Ona
rece: ‘Pitao si pravu osobu. Poslanik (s.a.v.s.) rekao je:

224 Hadis biljezi Muslim.
225 Muttefekun alejhi.
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SRy B Dl Dl £y 5 G i e 13)
Kada se tovjek nade medu njena Cetiri uda i kada spolovilo
dodirne draZicu, obavezno je kupange2?s
Nema mirisa poslije svadbe, niti ima potrebe za vi$e govora o
seksualnim odnosima koji bi bio bolji i ljepsi od govora prvaka svih
poslanika Muhammeda (s.a.v.s.). Njemu je Allah dao sadrZajan govor
i on nije govorio po hiru svome nego po Objavi, koja mu je spustana.

PRAVA SUPRUZNIKA

Uislamu i jedan i drugi bra¢ni drug imaju svoja prava i obaveze
prema drugome, a Allah, Mudri i o svemu Obavijesteni, ucinio je
ravnotezu izmedu prava i obaveza, pa svako pravo koje uZiva jedan
supruznik povladi i obavezu kojom ga je Allah zaduZio prema drugoj
strani. To se jasno vidi u rije¢tima Uzvi$enog Allaha:

One imaju isto toliko prava koliko i duZnosti, prema
zakonu - samo, muzevi imaju prednost pred njima za jedan
stepen. - A Allah je silan i mudar.??
Stepen kojim je Allah (dZ.8.) dao prednost muskarcima nad
Zenama jeste stepen odgovornosti i skrbnistva nad porodicom, a koju
je Allah spomenuo u rije¢ima:

Muskarci vode brigu o Zenama zato sto je Allah dao
prednost jednim nad drugima i zato sto oni trose imetke

svoje.”
Rije¢i Uzvidenog: Muzevi imaju prednost pred njima za jedan
stepen znale da ljudi imaju odliku nad Zenama a ona se ogleda kroz
skrbni$tvo i vodenje brige, predvodenje porodice i duznost

226 Hadis biljezi Muslim.
227 El-Bekara, 228.
228 En-Nisa, 34.

124



PORODICNO PRAVO

pokoravanja njemu, te je tako to stepen zaduZenja i obaveze a ne
stepen pocasti.??®

Rije¢ima Uzvisenog: Muskarci vode brigu o Zemama Allah
objasnjava da ¢ovjek preuzima odgovornost za brigu nad Zenom i
njeno vodenje, pa kaze: Muskarci vode brigu o Zenama, tj. nareduju
im, zabranjuju, usmjeravaju ih i opskrbljuju, ba$ kao $§to namjesnici
rade sa svojim podanicima, zato sto je Allah dao prednost jednim
nad drugima i zato sto oni trose. A to je zbog toga §to im je Allah
dao sposobnost planiranja i odredio im da zaraduju i izdrzavaju druge.
Tako oni ¢uvaju svoje supruge, paze na njih i izdrzavaju ih.23°

Svaka zajednica mora imati nekoga ko je odgovoran za njeno
vodenje i ko ¢e voditi ra¢una o njenim potrebama, a porodica je
najbitnija zajednica i vodenje ratuna o njenim potrebama jeste uvjet
njenog postojanja i opstanka. Stoga je nuzno zaduziti nekog od njenih
¢lanova da vodi ra¢una o njoj i njenim potrebama. Muz je najpreti
za to jer je on zaduZen za izdrZavanje porodice, a i ima vie iskustva
u Zivotnim poslovima nego Zena.

PRAVA SUPRUGE

Supruga kod svoga muzaima mnoga prava od kojih su najbitnija:

Prvo: mehr

To je odredena imovina koju muz daje svojoj supruzi prilikom
sklapanja braka ili prije njega, a moze, u dogovoru sa suprugom, i da
odgodi isplatu, u cijelosti ili djelomice, i nakon sklapanja ugovora o
braku.

Mehr je sastavni dio bra¢nog ugovora, ali nije uvjet za njegovu
valjanost. Brak je valjan i ako nije spomenut mehr, a supruga tada

229 Pogledaj Safvetut-tefasir.
230 Ist izvor.
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ima pravo na visinu mehra njoj sli¢nih Zena po drustvenom poloZaju.
Casni ajeti i hadisi ukazuju na propisanost mehra. Uzvideni kaZe:

I draga srca Zenama vjeniane darove njihove podajite; a
ako vam one od svoje volje od toga sto poklone, to s prijatnosiu
i ugodnosén uzivajte.”!

Od Enesa b. Malika (r.a.) prenosi se da je Poslanik (s.a.v.s.) vidio
na Abdurrahmanu b. Avfu (r.a.) tragove mirisa $afrana, pa ga je upitao:
U 9ol U U6 L6150 oy Al ey G 2 D S o2 gl - i

BUey Ty gt el AN 306 ¢ 6 L b3 e 316 1y

Sta je to? ‘Abdurrahman mu odgovori: “Allahov Poslanite, ozenio
sam se.” - A Sta joj je bio mehr? - “Dao sam joj mjericu zlata.” - Neka
ti Allah blagoslovi tvos brak. Proslavi to makar jednom zaklanom
ovcom 23

Lijepo je da se spomene iznos mehra prilikom sklapanja braka
jer je Poslanik (s.a.v.s.) spominjao iznos kada je udavao svoje kéerke,
aikadase sam Zenio. Ako se spomene iznos mehra prilikom vjen¢anja,
onda se izbjegavaju svi nesporazumi i svade.

Mnoge su koristi od mehra. To je materijalni pokazatelj
¢ovjekovog uvazavanja njegove supruge i zbog toga ga Allah opisuje
kao “s draga srca”. Mehr u¢vricuje vezu medu supruznicima, to je
materijalna veza koja ja¢a i u¢vr$éuje onu duhovnu, kao §to pomaze
Zeni da osigura sve ono §to joj je potrebno za njenu svadbu i
preseljenje iz kude svojih najmilijih u kuéu svoga muza. Nesumnjivo
da je Zeni, u ovom slu¢aju, potrebna nova odjeéa, nakit, $minka,
miris i neke druge potrepitine.

Islam nije odredio iznos mehra i nema granice za najvedi iznos.
U tome se slazu svi u¢enjaci, kao $to nema ni granice najniZzem iznosu,
kod mnogih ud¢enjaka, jer to je, kako smo i rekli, materijalni pokazatelj
muZevljevog uvaZavanja Zene. Stoga nema smisla da se ograni¢ava

231 En-Nisa, 4.
232 Muttefekun alejhi.
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njegov iznos. Kako god medu Zenama ima razlike u njihovim
svojstvima, osobinama, naobrazbi i spremi, tako je sasvim normalno
da se i njihovi mehrovi razlikuju. Kada je Omer (r.a.) za svog hilafeta
htio ograni¢iti mehr, njegovu gornju granicu, usprotivila mu se jedna
Zena iznosedi kao dokaz Allahove rijeci:
Ako hocete da jednu Zenu pustite, a drugom se oZenite, i jednoj
od njih ste dali mnogo blaga, ne oduzimajte nista od toga.
Zar da joj to nasilno oduzmete, éineéi ocigledan grijeh.”

Omer je zbog toga odustao od svoje namjere.

Medutim, lijepo je da se ne pretjeruje s mehrom, i da on bude
umjeren, kako ne bi njegova visina postala preprekom za brak, kao
$to je slu¢aj u mnogim krajevima islamskog svijeta, u danasnje vrijeme.
Aida (r.a.) prenosi da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

Ko e s Whice ey G e 3001 )

U Zenine blagodati spada labka zaruka, mali mebr i lijep odnos
njene familije’*

Od nje se biljezi i predanje da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

Y PR TR

Najblagoslovijenija je Zena ona koja 1ziskuje nagmange troskova.23

Od Ebu Seleme b. Abdurrahmana prenosi se da je pitao Aisu
(r.a): “Koliki je bio mehr koji je davao Allahov Poslanik (s.a.v.s.).”
Ona rede: ‘On je svojim Zenama davao dvanaest oka i ne$$. A zna$ li
ti §ta je ne$s?’ - On je odgovorio: ‘Ne znam.” Ona rece: “To je pola
oke.” - Sve to, ukupno, bilo bi petsto dirhema, i to je bio mehr
Poslanika (s.a.v.s.) njegovim suprugama.”?3¢

Omer (r.a.) odvracao je od pretjerivanja u mehrovima, govoredi:
“Ne pretjerujte s mehrovima Zenama, jer da je to dunjalucka pocast

233 En-Nisa, 20.

234 Hadis biljezi Ahmed.

235 Hadis biljezi Ahmed i El-Bezzar.

236 Biljeze ga Muslim, En-Nesai, Ebu Davud i Ibn MadZe.
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i bogobojaznost, najpreci tome bio bi Poslanik (s.a.v.s.)... éovjek e
pretjerati sa svojim mehrom Zeni pa ¢e mu to onda probuditi
neprijateljstvo i odbojnost spram nje.”?%

Veliki je mehr najveéa prepreka mladi¢ima koji bi Zeljeli brak.
Mnogi od njih odustaju od braka i ne razmisljaju o njemu zbog
nemogucénosti da osiguraju trazeni mehr, a ovo je, s pravom se moze
redi, najvedi drustveni problem koji vodi velikom neredu. Osnovica
ovog problema jeste Zelja za pokazivanjem i isticanjem koja je obuzela
nasa srca, ba$ kao 3to je slijepo slijedenje drugih, koje je prodrlo u
nade drustvo, zaslijepilo nase o¢i tako da ne vidimo istinu, kao $to je
zaglusilo nade usi pa je ne ¢ujemo.

Sta znadi pretjerivanje s mehrom? To zna¢i onemogucavanje
braka mnogim mladi¢ima i djevojkama i njihovo guranje na
stranputicu i nemoral, a znadi i davanje prilike samo bogatim i
uglednim da se Zene, jer su oni u stanju isplatiti taj mehr, a spre¢avanje
mnogih mladiéa i djevojaka da osjete blagodat braka. Znati i
dominaciju materijalnih vrijednosti u braku, a udaljavanje od svih
ostalih vrijednosti o kojima smo govorili i navodili njihovu vaznost,
kada smo govorili o izboru bra¢nog druga.

Mladi¢ koji Zeli brak, a nije ga u stanju ostvariti zbog visine
mehra, osjetit ¢e u srcu veliku gor¢inu i jed i pokusade nadi izlaz u
bludui uzimanju narkotika, a nekad ga to moze odvesti i u samoubis-
tvo ili uzrokovati velike probleme psihi¢ke prirode, $to moze uzro-
kovati najopasnije fizi¢ke ili psihi¢ke bolesti. Sve ono §to vodi u haram
i samo postaje zabranjenim. Oni koji vode brigu o Zenskinju, njihovi
skrbnici, neka stalno imaju na umu rije¢i UzviSenog Allaha.

One koji vole da se o viernicima Sire bestidne glasine ceka

teska kazna 1 na ovom i na onom svijetu; Allah sve zna, a vi
ne znate.”®

237 Biljeze ga En-Nesai i Ebu Davud.
238 En-Nur, 19.

128



PORODICNO PRAVO

Oni koji traze veliki mehr pravdat e svoj postupak tako $to ée
govoriti da oni visokim mehrom ¢uvaju prava svoje kéerke i sprecavaju
njenog muza da se razvede od nje.

Jana to kazem: “Mehr nije garancija koja ¢e sprijeciti ¢ovjeka da
se razvede od supruge, nego je jedina garancija ofuvanja braka
medusobno razumijevanje, ljubav i naklonost bra¢nih drugova, dok
visok mehr moze biti prepreka medusobnoj ljubavi i naklonosti u
braku.” Ovome imamo potvrdu u rije¢ima Omera (r.a.) koje smo
naveli. Kako ée ¢ovjek voljeti Zenu ako smatra da ju je kupio za
veliku svotu svoga novca i da nije imao tog trazenogiznosa, ne bi se
mogao njome ozeniti?! Ljubav i razumijevanje ne mogu Zivjeti u
sjeni surovih materijalnih vrijednosti.

Ne postoji na¢in da se rije§imo problema velikog mehra osim
povratkom nadinu Zivota koji su imali nasi dobri preci, koji su
umanjivali mehr i olaksavali Zenidbu. Ako je veliki mehr neophodan,
onda bi se on mogao odgoditi ili izdijeliti na dijelove kako bi se
olaksalo zaru¢niku, a i kako bi se drugi mladici podstakli na brak.

Obitaj da se odgodi isplata mehra poznat je u nekim
muslimanskim zajednicama i to je vrlo lijep obit¢aj. U tim se
zajednicama zaruc¢nik sporazumije sa skrbnikom zaruénice o visini
mehra i dogovore se o iznosu koji je zaru¢nik u stanju isplatiti
zarudnici, pa se taj mehr zove mu‘adzdzel, trenutni mehr, a onaj
ostali dio zove se muedzdzel ili odgodeni dio mehra. Taj naknadni
dio ne isplacuje se, osim u slucaju razvoda braka ili smrti supruga,
kao $to smo govorili o tome. Sve ovo zabiljezi se u bratnom ugovoru.
Na ovaj nadin ¢uvamo Zenino pravo na mehr koji ona hode, a
olak$avamo i zaru¢niku koji od mehra daje onoliko koliko je u stanju.
Tako je naknadni mehr ¢inilac koji u¢vrdéuje bra¢nu vezu, kao $to je
i polog Zeni na koji se ona moze osloniti u danima krize ili nevolje.

Mehr je isklju¢ivo pravo Zene i nijedan njen srodnik ili skrbnik
nema pravo na njega, osim uz njeno dopustenje. Ono $to rade neki
roditelji i rodaci, uzimaju¢i ¢itav ili dio mehra Zene, nije dozvoljeno
po écrijatu, osim ako im je ona dozvolila.
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Uzvideni Allah kaze:

A ako vam one od svoje volje od toga sto poklone, to s
prijatnoséun i ugodnoséu uzivajte?*

Drugo: izdrzavanje

To je drugo pravo koje Zena ima kod svojega supruga. Ona nije
duzna izdrzavati ni sebe ni svoga muza niti bilo kojeg ¢lana svoje
porodice, makar bila i bogata. Muz je, po islamu, jedini duzan
izdrzavati porodicu, makar bio i slabijeg imovnog stanja. On je duzan
raditi i zaradivati kako bi izdrzavao svoju suprugu i potomke. Veé
smo navodili rije¢i Uzvisenog Allaha:

Muskarci vode brigu o Zenama zato sto je Allah dao pred-
nost jednima nad drugima i zato sto oni trose imetke
spoje.**°

I kaze:
Otacdjeteta duZan je da ih prema svojoj moguinosti hrani
1 odijeva.?*!
Izdrzavanje podrazumijeva i obuhvata stan, odje¢u, hranu, pice
i sve ostale Zivotne potrebe.

IzdrZavanje je shodno stanju muza, bilo da je bogat li siromasan.
Uzviseni Allah kaze:

Neka imuéan prema bogatstvu svome trosi, a onaj koji je u
oskudici - prema tome koliko mu je Allah dao, jer Allah
nikog ne zaduzuje vise nego sto mu je dao; Allah ée, sigurno,
poslije tegobe, slast dati.**
Zeni je dozvoljeno da s muzem ulestvuje u izdrzavanju i to se
od nje ra¢una kao dobrovoljni prilog od kojeg moze odustati kada

239 En-Nisa, 4.
240 En-Nisa, 34.
241 El-Bekara, 233.
242 Et-Talak, 7.
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joj se prohtije. Ako ¢ovjek ne trodi na svoju suprugu koliko je
potrebno, ona moZe iz njegove imovine uzeti, bez njegovog znanja,
onoliko koliko joj je potrebno, shodno predanju koje prenosi Hind
bint Utba, supruga Ebu Sufjana, koja je usla kod Poslanika (s.a.v.s.)
irekla: “Allahov Poslani¢e, Ebu Sufjan $krt je ¢ovjek koji mi ne daje
dovoljno za mene i djecu, pa ja to nadoknadim tako §to uzmem iz
njegova imetka bez njegova znanja, pa imam li za to grijeha?”
Poslanik (s.a.v.s.) joj rece:
s 5 ety 0 3 el e 5 -

‘Iz njegovoyg imetka uzmi, po obicaju, onoliko koliko je potrebno
tebi i tvojoy djeci 2

éovjck treba Zenu nastaniti u poseban dom u kojem nema nikog
od njegove porodice jer je udomljavanje njeno pravo i ono spada u
obaveze muZa kao i izdrZzavanje. UzviSeni je Allah spomenuo
udomljavanje zajedno s uzdrzavanjem kao obavezu, pa kaze:

Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema
svojim mogucnostima, i ne cinite im teskoce.’*

Ako mu je to duznost, onda on nema pravo da joj jo§ nekoga
pridoda jer ¢e time ona biti ostecena i nece biti sigurna za svoje
stvari. Time joj se spre¢ava uZivanje sa svojim muzem i osamljivanje
s njim, osim ako ona na to pristane, jer se tada ona dobrovoljno

odrekla svoga prava. Ako bi on imao dijete s drugom Zenom, nema
pravo da ga dovede da Zivi s njom, kako smo ve¢ objasnili.*®

Zaposlena Zena

Islam ne obavezuje Zenu da radi i zaraduje ni u jednom periodu
njenog Zivota, jer je nije zaduzio nikakvim izdrZzavanjem nego je
njeno izdrzavanje dao kao obavezu drugima. Kada je djevojtica, njen

243 Hadis biljezi Muslim.
244 Et-Talak, 6.
245 El-Hidaja, 2/43.
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je otac duzan izdrZavati je, a ako je sestra, brat je duzan brinuti se
0 njoj, ako je u mogucénosti, ako je mati, onda njeni sinovi koji su u
stanju zaradivati moraju se brinuti o njoj, a ako je supruga, onda je
obaveza izdrZzavanja na njenom suprugu. No, i pored nabrojanog,
islam je Zeni dozvolio da radi i zaraduje, ali pod sljede¢im uvjetima:

1 - da joj muz dozvoli da radi, ako je udata;

2 - da se na svom poslu ne osamljuje sa stranim muskarcima ili
dolazi u dodir s njima;

3 - da njen posao bude u skladu s njenom Zenskom prirodom:
krojenje, bolni¢ka njega, medicina, poducdavanje i sli¢no. Nije joj
dozvoljeno obavljati poslove koji su prili¢niji muskarcima i koji
ogrubljuju, kako ne bi postala kao i oni.

Ono $to Zena zaradi na poslu njeno je vlasni$tvo i ona jedinaima
pravo time raspolagati i niti njen suprug niti bilo ko ima pravo da joj
to oduzme osim njenom voljom. Uzvideni Allah kaze:

I ne pozelite ono cime je Allah neke od vas odlikovao.
Muskarcima pripada nagrada za ono sto oni urade, a
Zenama nagrada za ono sto one urade. I Allaha iz obilja
Njegova molite. - Allah, zaista, sve dobro zna!®

Trece: lijep odnos prema njoj
Pravo Zene jeste i to da se prema njoj lijepo postupa i odnosi na
plemenit na¢in, shodno rije¢ima Uzvidenog:
S njima lijepo Zivite PV
Koliko je samo Poslanik (s.a.v.s.) ¢esto upozoravao na lijep odnos
sa Zenama. U vezi s tim su i njegove rijedi:

w3 )T alall st 7 e by alo on S BTN P Il |yt
Ve s 1 'yt 2 53 4675 oy 67,8 il

246 En-Nisa, 32.
247 En-Nisa, 19.
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Oporulujem vam da lijepo postupate sa Zenama, jer Zena je
stvorena od rebra, a nagkriviyi je dio rebra njegov vrh. Pa, ako ga pokusas
ispravits, slomit tesga, a ako ga ostavis, ostat ée krivo. Stoga, oporulujem
vam da lijepo postupate prema Zenama.

Poslanik (s.a.v.s.) ovim hadisom Zeli nam ukazati na prirodu Zene,
i na to da muskarci trebaju razumjeti, prihvatiti i podnositi ono $to
vide kod njih kao nedostatak.

Potrebno je ovdje spomenuti da nedostaci nisu samo kod Zena,
nego ih ima i kod mnogih muskaraca, a idealni su samo vjerovjesnici
i poslanici koje je Allah odabrao kao nosioce vjerovjesnistva i
poslanstva, pa ih je On usavrsio i upotpunio kako bi bili uzor i lijep
primjer. Poslanik (s.a.vs.) kaZe:

U T ATy Dlas il 2k ol n oSGy 7 501 e a5
pablt S e 4y 21 Fa3€ oI i Laste Jad B

Mnogi su se ljudi upotpunili, ali medu Zenama je to uspjelo samo
Merjems bint Imran i Asiji, faraonovos Zeni. Vrijednost Aise nad
ostalim Zenama jeste kao vrijednost popare nad ostalom hranom **

Hadis podrazumijeva upotpunjenost vjerovjesnistvom, koje je
samo za muskarce. Neki uenjaci kazu da su Merjem i Asija bile
vjerovjesnice, ali vééina u¢enjaka smawra da je vjerovjesnistvo iskljucivo
dato muskarcima.

Zbog svega ovoga, u lijep postupak prema Zeni spada i to da
¢ovjek prede preko nekih gre$aka iispada svoje supruge i da podnese

necke nelagodnosti koje bi mogle proistedi iz takvih greski. Uzvideni
Allah kaze:

S njima ligepo Zivite! A ako prema nfima odvratnost osjetite,

maoguce je da je bas u onome prema cemu odvratnost osjecate
Allah veliko dobro dao.*

248 Hadis biljezi Muslim.
249 Hadis biljezi Muslim.
250 En-Nisa, 19.
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Suprug ne treba brojati samo greske svojoj Zeni nego, prije svega,
gledati u dobre i pozitivne stvari koje ona ima. Poslanik (s.a.v.s.)
kaze:

P () G G5 0) Lo o 9345 Y
Viernik neie mrziti viernicu. Ako mu se nesto od nje ne svida,
svidjet e mu se nesto drugo.*s!

U lijep odnos prema supruzi spada i darezljivost i davanje
poklona, jer to povecava njenu ljubav prema muzu i ja¢a bra¢nu
vezu i simpatije izmedu njih. To je i po Serijatu pozeljno. Poslanik
(s.a.v.s.) kaze:

sl oy Ll gl b (38

Dijelite poklone medn sobom jer poklons eliminisu mrinju iz srca. >

Ako poklon ima ovakav utjecaj na ljude, kakav je tek njegov
utjecaj na supruznike?!

U lijep odnos prema supruzi spada i to da se s njom $ali, igra i
zabavlja. Poslanik (s.a.v.s.) nasmijavao je majke vjernika. Aisa (r.a.)
nam u nekoliko hadisa opisuje kako se Poslanik (s.a.v.s.) ophodio sa
svojim suprugama i kako se s njima $alio. Jedno od tih predanja jeste
i ono u kojem stoji da joj je Poslanik (s.a.v.s.) dozvolio da stavi glavu
na njegovo rame i gleda igru Abesinaca, zaklonjena njegovim
tijelom...2%3

Zbirke hadisa sat¢uvale su nam mnoga predanja koja govore o
tome kako se Poslanik (s.a.v.s.) $alio sa svojim Zenama. Jedno od tih
predanja jeste i ono koje prenosi da je Aisa (r.a.) pri¢ala Poslaniku
(s.a.v.s.) o Ummu Zerr, pa joj je Poslanik (s.a.v.s.) rekao: I ja sam

tebi kao Sto je Ebu Zerr Ummu Zerri, samo $to se on od nje razveo a ja
od tebe neén.*5t

251 Hadis biljezi Muslim.
252 Hadis biljezi Et-Tirmizi.
253 Muttefekun alejhi.

254 Hadis biljezi Muslim.
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U lijep odnos prema Zeni spada i da ¢ovjek ne bude grub prema
njoj kada pogrijesi niti je opterecuje, nego je savjetuje blago i pazljivo.
Aisa (r.a.) pri¢a: “Poslanik (s.a.v.s.) nikad nista nije rukom udario, ni
Zenu ni slugu, nego samo u borbi na Allahovu putu.”?%

Poslanik (s.a.v.s.) govorio je:
o5 Gl A o5
Najbolys su medn vama oni koji su najbolyi svojos porodici, a ja
sam, izmedu vas, najbolyi svojos porodici.
I govorio je:
iy ity Gl it Gy il a1ty
Najpotpunijeq su vierovanja oni viernici koji su najljepseg morala
i nagblazi prema svojoj porodici (suprugama) ¢
U lijep postupak prema supruzi spada i to da ¢ovjek poselami

svoju suprugu kada se vrati kudi, jer je selam jedan od uzroka ljubavi
i naklonosti. Poslanik (s.a.v.s.) je to oporudio i kaze Enesu b. Maliku
(ra.): ~

s o iy s 55553 i o 3 5y

Sinak, kada dodes svojoj Zeni, nazovi joj selam, to ée tibiti blagoslov
i tebi i tvojog supruzi>’

U lijepo ophodenje sa Zenom spada i to da joj muZ pomogne u
kuénim poslovima ako moze. On u Poslaniku (s.a.v.s.) ima lijep uzor.
Esved b. Jezid pitao je Ai$u (r.a.) “Sta je Poslanik (s.a.v.s.) radio po
kuéi?” Ona mu je odgovorila: “Radio je kuéne poslove, a kada bi
&uo ezan, izlazio bi na namaz.”?8

U lijepo postupanje spada i to da joj dozvoli posjecivati svoje
roditelje i rodake, narodito one najbliZe, jer svojim posjeéivanjem

255 Hadis biljezi Muslim.

256 Oba hadisa biljezi Et-Tirmizi.
257 Hadis biljezi Et-Tirmizi.

258 Hadis biljezi El-Buhari br. 6039.
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ona ¢uvarodbinske veze, koje islam nareduje da se ¢uvaju i zabranjuje
da se prekidaju. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:
o) Jardi o St Ut bhy a8y S B s

Ko hoée da mu se poveéa opskrba i da se sacuva uspomena na njega
neka éuva rodbinske veze 2>

U lijepo postupanje muZa prema Zeni spada i to da ne osjea
pretjeranu ljubomoru prema njoj jer to dovodi do loSeg misljenja o
njoj i sumnje u njeno postenje, $to opet dovodi do mrZnje prema
muzu, umjesto ljubavi i paznje. Uzvideni Allah zabranjuje svakom
muslimanu da ima lo$e misljenje o bratu muslimanu, bez nekog
opravdanog razloga koji to opravdava, pa kaze:

O vjernici, klonite se mnogih sumnjicenja, neka
summnjicenja su zaista grijeh.’*

Ibn Kesir, tumadedi ovaj ajet, kaze: “Uzvideni Allah zabranjuje
Svojim robovima vjernicima mnoga sumnji¢enja jer je to potvora i
time se skrnave prava ljudi jer nekaod tih sumnji¢enja su neopravdana
i ona su ¢&isti grijeh”.26!

Ako su mnoga sumnji¢enja zabranjena svim muslimanima, onda
je najpre¢e da ono bude zabranjeno medu supruznicima. Zbog toga
je Poslanik (s.a.v.s.) zabranjivao svojim ashabima, kada bi bili na putu
i vracali se nou u Medinu, da se iznenada pojave pred svojim
suprugama, uhodedi ih i provjeravajudi, pa je u hadisu doslo: “Poslanik
(s.a.v.s.) zabranjivao im je da svojim Zenama dolaze no¢u kako bi ih
obezvrjedivali i istraZivali njihove greske.” U drugom predanju stoji:
RHOW AR S P ge s Y [T PO DA R P VY

L e 1

“Ne upadajte iznenada onima ¢iji su muzevi bili odsutni, jer

$ejtan hoda kroz krvne Zile kao $to krv kola.” Onda su ashabi upitali:

259 Hadis biljeze Buharija i Muslim.
260 El-HudZurat, 12.
261 Pogledaj Tefsir Ibn Kesir.
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“Zar i tebi?” “I meni, samo $to je meni Allah pomogao pa je on
($ejtan) primio islam.”262

Ovo ne zna¢i da ¢ovjek ne treba biti Jjubomoran na svoju Zenu.
Ljubomora je stvar koja je pohvalna i urodena i vjerom naredena.
Zena je ¢ovjekov ponos i obraz, a éovjek je duzan uvati svoj ugled
i truditi se da ga ne ukalja, u protivnom on je nemoralan ako vidi
nesto pokvareno kod svoje porodice, ne protivrje¢i im, nego ih
podrzava u tim nepodopstinama. Tad ga moZemo opisati kao svinju,
koja je najniZe stvorenje i izgledom i prljavitinom.

Nazalost, bestidnost se uvukla u prirodu mnogih prozapadno
orijentisanih  muslimana. Tako oni gledaju svoje supruge, kéerke ili
sestre kako sjede sa strancima, smiju se i$ale se s njima, ple$u i besposlice,
najljepse obudene i nadminkane, a pri tome ne osjecaju nikakvu
ljubomoru ili srdZbu, nego su sretni. Oni ovakvo ponasanje smatraju
naprednim i civilizovanim, dok je ljubomora i ¢uvanje obraza, po
njihovom misljenju, ne$to nazadno i zaostalo. Poslanik (s.a.v:s.) kaze:

e i G G Sl 5,287 508 gy S a0

Uzviseni je Allah ljubomoran, a i viernik je ljubomoran; Allahova
jeljubomora onda kada viernik poéini nestosto muje Allah zabranio

Sa‘d b. Ubada upitao je: “Allahov Poslani¢e, kada bih nasao kod
svoje Zene nekog tudina, da li da sa¢ekam dok dodu ¢etverica
svjedoka?” Poslanik (s.a.v.s.) mu rece:

Al g2y IO 3 5 can i el (38 ) Gl iy il U 6 A
o el Ay 2 R Gty § i W s Ul G 1 paa oy e i L
Da! Sa‘d re¢e: “Ne, tako mi Onoga koji te poslao s Istinom,
prije njih ja bih ga smaknuo sabljom.” Poslanik (s.a.v.s.) reée:

Poslusajte sta kaZe vas prvak, on je ljubomoran, a ja sam ljubomorniji
od njega, a Allah je ljubomornisi od mene?*

262 Muttefekun alejhi.
263 Hadis biljezi El-Buhari, Muslim i Et-Tirmizi.
264 Hadis biljezi Muslim i Ebu Davud.
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U lijep odnos spada i to da se muz posveti svojoj Zeni i da je ne
napusta u bra¢noj postelji, ili da je ne zapostavi tako $to e se okrenuti
nekim svojim poslovima bilo vjerskim bilo svjetovnim. Covjek treba
paziti na ¢ednost svoje Zene i podmirivati njene seksualne potrebe.
Poslanik (s.a.v.s.) ovo ubraja u obaveze muza prema Zeni. Abdullah
b. Amr b. As (r.a.) kaze: “Otac me oZenio Zenom uglednog porijekla.
Dolazio je u posjetu snahi i pitao je kakav joj je muz. Ona mu je
rekla: ‘Divan je to ¢ovjek; nije nam prostro postelju, niti potrazio
odaju otkako smo se uzeli.” Posto je stalno slusao isti odgovor od
snahe, on je oti$ao Poslaniku (s.a.v.s.) i rekao mu. Poslanik (s.a.v.s.)
pozvao je Abdullaha i rekao mu:

A S 6 41 5 o 57 310 - b
-l 11 G e S Uy o0 g Uy oyl
Ui ez 8,53 by

‘Abdullabm, da li je istina da danju postis, a noéu klanjas nafile?
Ja sam mu odgovorio: “Svakako jest, Allahov Poslani¢e.” On mi rele:
Nemoj to vise raditi, nego posti i iftari, spavaj i provods noéni ibadet.
Tvoge tijelo ima svoge pravo od tebe, tvoje oii imaju svoje pravo, tvoja
SUpruga ima svoje pravo, a i tvofi gosti imajgu svoje pravo kod tebe2%

Jednom prilikom je Selman (r.a.) posjetio Ebu Derda’a i zatekao
njegovu Zenu kako je obuéena u odje¢u kojoj nije pridavano nimalo
paznje. Upitao je: ‘Sta je s tobom?’ Ona mu odgovori: “Tvoj brat,
Ebu Derda, nema nikakvih dunjalu¢kih potreba.” Tada je Selman
rekao Ebu Derdau: ‘Tvoj Gospodar ima Svoje pravo kod tebe, tvoje
tijelo ima pravo na tebe, a i tvoja porodica ima svoje pravo kod tebe,
pa dadni svakome njegovo pravo.’ Poslije je to spomenuto Poslaniku
(s.a.v.s.) a on je rekao:

bl Guws

Istinu jerekao Selman. 26

265 Hadis se nalazi u oba sahiha.
266 Hadis biljezi El-Buhari.
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Da li je Covjek obavezan da svojoj Zeni prilazi u odredeno vrijeme?

Utenjaci su se podijelili o ovom pitanju. Imam Malik i Imam
Ahmed kazu da je ¢ovjek duzan da svojoj Zeni pride svaka cetiri
mjeseca ako nema neke isprike. Kao dokaz uzimaju Allahove rijeci
gdje je odredeno Cetiri mjeseca onome koji se zakune da nede prici
zeni kako bi joj naudio, pa je isto pravilo i za ostale.

Onima koji se zakunu da se nece pribliZavati Zenama
svojim, rok je samo Cetiri mjeseca; i ako se vrate Zenama -
pa, Allah zaista prasta i milostiv je. A ako odluce da se
rastave - pa, Allah doista sve éuje © zna’

Ajetom se ukazuje na to da ¢ovjeka koji se zakune da neée prilaziti
svojoj Zeni, ona ¢e ga ¢ekati Cetiri mjeseca, pa ako joj pride u ovom
periodu, dobro i jeste, a smatrat e se da je prekrsio zakletvu i duzan
je kefaret. Ako joj ne bi pri$ao u ovom periodu, po misljenju Ebu
Hanife, dolazi do razvoda braka. §aﬁja kaze da ¢e se slu¢aj predoditi
sudu, pa ¢e mu sudija narediti da spava s njom, a ako odbije, onda ¢e
ih sudija razvesti.26®

Druga grupa u¢enjaka smatra da se ne moze odrediti vrijeme u
kojem je ¢ovjek duzan prici svojoj Zeni i kazu: “Vrijeme koje je
odredeno u ajetu odnosi se samo na onoga koji se zakleo da nece
prici svojoj Zeni kako bi joj naudio, a ne i na ostale.”

Ovo je midljenje prikladnije prirodi bra¢nog Zivota nego prvo
misljenje. Dokle god ¢ovjek svojim izbjegavanjem ili apstinencijom
od Zene ne Zeli da joj nanese $tetu, najbolje je da ga ne prisiljavamo
na nesto $to je najveéa njegova intima. Ovakvo ne$to ne moze se
urediti prisilom i primoravanjem, jer to je vezano za ljudsko psihi¢ko
i fizi¢ko stanje.

267 El-Bekara, 226, 227.
268 Pogledaj: Safvetut-tefasir.
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Cetvrto: - poduéavanje i odgajanje

Zena ima pravo traziti i o¢ekivati od svog muza da je poduti
stvarima vjere koje su joj potrebne za njen Zivot, ili da joj dozvoli da
odlazi na sijela gdje su predavanja isklju¢ivo za Zene kako bi nautila
ono $to joj je potrebno za njenu vjeru. Nuzno je da u svakom
islamskom drustvu budu $kole specijalizovane za Zene, ili predavanja
u dZamijama isklju¢ivo za Zene. Na njih bi dolazile Zene i u¢ile vjerske
propise. Poslanik (s.a.v.s.) uveo je ovo u praksu, kada mu je dosla
neka Zena i rekla: “Allahov Poslanice, ljudi uzese sve tvoje hadise, pa
kad bi htio i za nas izdvojiti jedan dan u kojem bi nas poudavao
onome ¢emu je Allah podudio tebe.” On joj rece:

ISy 138 psd cyraid

Sakupite se taj i taj dan. Dolazio bi im i poduc¢avao ih onome
§to je njega Allah poductio.?®®

U prava Zene spada i to da je ¢ovjek odgaja i poducdava islamskim
obi¢ajima i normama ponasanja. Tako ¢e joj govoriti, preporudivati
i naredivati namaz. Uzvideni Allah kaZe:

O vi koji vijerujete, sebe i porodice svoje cuvagte od vatre ije
ée gorivo ljudi i kamengje biti, i o kojoj e se meleks strogi i
snazni brinuti, koji se onome sto im Allah zapovijedi nece
opirati, 1 koji ée ono sto im se naredi izvrsiti.”’

I kaze:

Naredi éeljadi svojoj da obavija molitvu i istraj u tome!
Mi ne trazimo od tebe dasesam hranis; Miéemo te hraniti!
A samo one kosi se budu Allaha bojali i grijeha klonili
éeka lijep svrsetak.”!

(v)ovjck je obavezan da svoju Zenu privoli na kupanje poslije hajza
i dZzenabeta. Naredivat ¢e joj da se disti i izbjegava ono $to je

269 Hadis biljezi Muslim.
270 Et-Tahrim, 6.
271 Ta-Ha, 132.
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zabranjeno kao i da ¢ini ono $to je naredeno. Uzviseni ée Allah njega
pitati za to. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

." J.—"’ ok . ‘)‘ . ’." l.’.l J’ ’.J‘J
asie) b i iy alad 3 6y 150y aske e () gt oSSy 1y (S
Svi ste vi pastiri i svi Cete biti pitani za svoje stado. Covjek jepastir
u svojof porodici i on ée biti pitan za svoje stado.?”?

PRAVA MUZA

Muz, u islamu, ima odredena prava kod svoje supruge. To su
obaveze kojima je islam zaduZio Zenu prema muZu i one su naspram
obaveza kojim je ¢ovjek zaduZen prema Zeni. Ovo su najveée obaveze
kojima je Zena zaduZena, nakon obaveza prema Allahu. Aia (r.a.) je
pitala Poslanika (s.a.v.s.) “Koji ¢ovjek ima najvide prava kod Zene?”

Poslanik (s.a.v.s.) odgovorio joj je: Njen muz.
“A ko ima najvi$e prava kod muskarca?”, upitala je dalje.
Njegova majka., odgovori Poslanik (s.a.v.s.).?”3

Prvo: pokoravanje u dobrim i pozitivnim stvarima

Islam je suprugu zaduzio da se pokorava svome muzZu u svemu
§to nije grijeh. Ve¢ smo naveli da je islam dao ¢ovjeku vodenje brige
o supruzi, shodno rije¢ima Uzvidenog: Muskarci vode brigu o
Zenama...r’* a ovaj ajet ne bi imao nikakvog smisla ako Zena ne bi
bila pokorna svome muzu. U pokoravanju supruge svome muzu
lezi o¢uvanje porodice i provedba muzevljeve odgovornosti za
suprugu.

Poslanik (s.a.v.s.) kaZe:

Gy e O TR0 Y ey i ool (T

272 Hadisbiljezi El-Buhari, 5200.
273 Hadis biljezi El-Bezzar s dobrim lancem prenosilaca.
274 En-Nisa, 34.
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Kada bib ikome naredio da uéini sedZdu nekome mimo Allahm,
naredio bih Zeni da je uéini svome mugn2’s

Po islamu pokoravanje Zene svome muzu jeste ibadet kojim se
zasluzuje Allahovo zadovoljstvo i blizina. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

Tadl s ol g Lgiry3y wie 3o G
Bilo koja Zena koja umre, a njen muz bude zadovoljan njome, uéi
ée w DZennet 2

I jos§ kaze:
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Ako Zena klanja propisanih pet namaza, posti obavezni mjesec
posta, vodi racuna o svofim stidnim mjestima i pokorava se svome muzu,
bit ée jog redemo: “Udi u DZennet na koju hoées kapiju. >’

U Zenino pokoravanje muzu spada i to da mu se odazove, kada
je pozove kako bi zadovoljio svoju seksualnu potrebu, ako tome ne
postoji $erijatska smetnja, hajz ili nifas. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

o SN il e Dl i ol G0 s J) T et s 1)
sl

Kada éovjek pozove suprugn, u postelyi, pa ona odbige, te on, zbog
toga, zanoli srdit na nju, meleki je proklingu sve dok ne svane?’

Hadis zapravo ukazuje da se proklinjanje nastavlja sve dok se ne
ispravi njen grijeh, svitanjem zore i muzevljevim odsustvom potrebe
za spavanjem s njom, ili njenim pokajanjem i povratkom u bra¢nu
postelju i udovoljenja muzu.

275 Hadis bilje2i Et-Tirmizi i ocjenjuje ga kao dobar.
276 Hadis biljezi Et-Tirmizi i ocjenjuje ga kao dobar.
277 Hadis biljezi Ahmed.

278 Muttefekun alejhi.
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Neke Zene koriste priliku da kroz seksualne potrebe svojih muzeva
ostvare neke svoje potrebe. Tako neke od njih uskracuju svome muzu
podmirenje njegovih tjelesnih potreba sve dok ne ispune ono $to
one Zele od njega. Nekada ¢ovjek nije u moguénosti ispuniti joj Zelju
zbog siromastva ili nekog drugog razloga, a neki drugi muzevi
pribjegavaju stjecanju imetka na nedozvoljen natin, kako bi zadovoljili
svoju suprugu i ostvarili joj Zelju. Koliko je samo muzeva kliznulo u
ponor mita, prevare i potkradanja kako bi mogli provesti Zelje i
potrebe svojih supruga kojima nema kraja. Zbog ovoga je islam Zeni
zabranio da se usteZe od svoga muZa i da izbjegava njegovu postelju.
To se ubraja u velike grijehe. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

Tl o ESON G Gy B B 01 236 13)

Kada Zena zanoéi, izbjegavajuéi brainu postelju svoga muza,
meleki je proklingu sve dok ne osvane2”

Potrebno je navesti da su hajz i nifas Serijatske isprike koje
sprecavaju spolni odnos supruznika, ali to ne zna¢i da ne moze dodi
do zadovoljenja supruznika preko pokrivata. Ve¢ smo navodili, u
propisima o hajzu, predanje od Aife i Mejmune (r. a.) da je Poslanik
(s.a.v.s.) podmirivao svoje tjelesne potrebe sa svojim suprugama,
preko pokriva¢a, a one su bile u hajzu.?

Ljudi, obi¢no, rade izvan svojih kuda, mijesaju se i vidaju s drugim
Jjudima vise i ¢e$¢e nego njihove supruge. Nekada, u prolazu ili na
radnom mjestu, mogu se sresti s nekim razotkrivenim Zenama koje
¢e pobuditi njihovu strast i seksualni nagon koji se moze podmiriti,
ako je on od ¢estitih i obrazli ljudi, samo u postelji njegove supruge.
Poslanik (s.a.v.s.) savjetuje, shodno svojoj mudrosti i dalekovidosti,
onima koji budu izloZeni ovakvim situacijama da svoje potrebe
podmiruju sa svojim suprugama, pa kaze:

At o511l 308 ol 5 % 375y 0 b ) 4 B S 800 )
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279 Hadis biljezi Muslim u svom Sahihu, Poglavlje o braku, 1436.
280 Pogledaj dio o Ibadetima, 1,/166.
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Zenu, kada prilazi, prilazi u Sejtanskom obliku, a kada odlazi,
odlazi u Sejtanskom oblikn, pa kada neko od vas vidi na Zeni nesto sto
. ga opéini, neka legne sa svojom suprugom i na taj natin odagna ono
$to ga je spopalo s

Zbog ovoga Zeni nije dozvoljeno odbiti svoga muZa, bez obzira
kolika bila njena zauzetost ku¢nim poslovima, jer je zadovoljenje
seksualnih nagona njenog muza prede od bilo ¢ega drugog. Poslanik
(s.a.v.s.) kaze:

2580 e 23 oy il o i s it 13
Kada tovjek pozove svoju suprugu (radi odnosa s njom), neka mu
se odazove, makar bila nad ognjistem (spremala hranu).2%?

U pokornost Zene muZu spada i to da ne posti dobrovoljni post,
osim uz njegovu dozvolu, jer post spre¢ava ¢ovjeka da ima odnos sa
svojom suprugom, a moze uzrokovati i slabost i nemo¢ kod Zene.
Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

453 Y1 acti 3 035 3y bl Yy as 5y p g DT 6Tl s

Zeni nije dozvoljeno postiti, uz prisustvo muza, osim njegovom
dozvolom, niti tkoga pustati u kuéu osim uz njegovo dopustenjes?

Ako Zena hode napostiti ramazanski post koji nije mogla postiti
zbog hajza, nifasa, bolesti, putovanja ili nekog drugog razloga, onda
¢e ona to nadoknadivati tako §to ¢e postiti u danima kada je njen
muz daleko ili kada i on posti. U Aisi (r.a.) Zena ima divan uzor kako
da postupi u ovakvim situacijama. Ona je govorila: “Imala sam
napostiti propusteni post ramazana pa nisam imala drugog nadina
osim da ih postim u danima $abana.” Potom je objasnila i razlog
takvom svome postupku rije¢ima: “Nisam ga vidjela (Poslanika,
s.a.v.s.) da je ikada vi$e postio, pored ramazana, od $abana.”?8*

281 Hadis biljeze Muslim, Ebu Davud i Et-Tirmizi.

282 Hadis biljeze En-Nesai i Et-Tirmizii Et-Tirmizi kaZe da je hadis hasen sahih.
283 Muttefekun alejhi.

284 Muttefekun alejhi.
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U pokornost Zene muzu spada i to da ne izlazi iz kude, osim uz
njegovo odobrenje, jer ovjek se ozlovolji ako dode s posla i zatekne
praznu kucu, pa onako umoran i gladan sjedne i ¢eka Zenu da se
vrati. Zena treba sjediti kod kuce i &ekati kako bi o¢uvala muzevljeva
prava koja su joj pre¢a nego netija druga. Imam Ahmed kaze o Zeni
koja ima muza i bolesnu majku: “Pokornost Zene muzu preta je od
pokornosti njenoj majci, osim ako joj on dozvoli da ode majci.”?8

U Zeninu pokornost muzu spada i to da u kué¢u svoga muza ne
prima onoga s kim njen muz nije zadovoljan, bez obzira radilo se o
Zeni ili muskarcu. Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

w,&w&&uﬁw,&uéu, u,,s,\....,u,sawu
| nd S £y W0 4086 1l 155 44 gw-"-"ﬂwﬁﬂwpib’ﬂu*r
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Uistinu, vi spram svosih supruga imate obaveze, a i one spram vas
imaju obaveze. Vasa prava spram njth jesu da na vase prostirke ne pustaju
one koge ne Zelite, niti da vam u kuce pustaju one kogi vam nisu dragi, a
nfihova prava spram vas fesu da ih lijepo odijevate i hranite2®

Ono $to ¢e izazvati ljubomoru kod ¢ovjeka i sumnju u ponasanje
svoje supruge jeste to da ona, dok je on odsutan, u kuéu pusta one
osobe kojima on nije zadovoljan. Stoga, Zena, ako hocde ocuvati ljubav
i sklad izmedu sebe i muZa, treba strogo voditi ra¢una da ovako ne
postupa.

U pokornost zene muzu ubraja se i obavljanje kuénih poslova i
nastojanje Zene da osigura odmor svom muzu u njegovoj kuéi. Tako
¢e mu praviti hranu, oprati odjecu, sloZiti njegove stvariisli¢ne poslove
koji se smatraju kucanskim. Covjek je obavezan zaradivati i obavljati
poslove izvan kuce, dok je Zena zaduZena kué¢nim poslovima. Na ovaj
se na¢in supruZnici medusobno potpomazu i Zive u harmoniji, u
protivnom, njihov ¢e brak propastiili biti neskladan. Poslanik (s.a.v.s.)

285 Pogledaj Serhul-kebir.
286 Hadis biljezi Et-Tirmizi i kaze da je hasen-sahih.
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zapovijedao je svojim suprugama da ga posluze i da mu pohizmete.
Koliko se samo u hadisu moZe nadi izraza kao: “Ai$a, napoji nas!”
“Aida, nahrani nas!” “Aisa, donesi nam britvu i naostri je...”

Fatima (r.a.), prvakinja Zena, obavljala je kucanske poslove sama;
mljela je bradno ru¢no, okrecuéi mlinski kamen i od toga je imala
Zuljeve i povrede na rukama, pa kada se poZzalila Poslaniku (s.a.v.s.) i
zatrazila da joj da slugu, Poslanik (s.a.v.s.) rekao joj je:

Ugbb) b%‘,a.&»m;gu%)b%m!:b-u‘.u,.’}lh“l&dj.ﬂ’ﬂ
JMUJJ’LQ\’Q\J%J \.u)‘u)).ﬁg
HocéeslidatikaZem statijebolje od sluge; reci subbanellah trideset

itri puta, elhamdulillah trideset i tri puta i trideset i Cetiri puta Allahu
ekber svaki put pred spavanjed”

Esma, kéerka Ebu Bekra (r.a.) i supruga Zubejra b. Avvama, je,
pored kucanskih poslova, nadgledala i brinula o konjima svog muza,
- kao i slugama koji su ¢uvali njegove deve za natapanje. Nosila je
plodove s njive izvan Medine, na glavi, do svoje kuce. Ona je govorila:
“Zubejr se oZenio mnome, a nije, od imetka, imao nifta drugo osim
konja, pa sam mu hranila konje i timarila ih, drobila zrnevlje njegovim
devama za natapanje i pojila ih, donosila vodu i krpila mjedinu,
kuhala... i prenosila sam Zitarice sa Zubejrove zemlje koju mu je
Poslanik (s.a.v.s.) dodijelio, na glavi, a bila je udaljena od kuce dvije
treéine ferseha.”?88

Neki u¢enjaci smatraju da Zenanije obavezna obavljati kuc¢anske
poslove i da se ne treba prisiljavati na njih ako odbija, jer bra¢ni
ugovor, po njihovom misljenju, ne iziskuje da Zena radi, nego je ona
obavezna samo zadovoljiti tjelesne potrebe svoga muza i nista vise.

Medutim, ograni¢avanje braka na samo seksualni ¢in izmedu
supruznika, bez obavezivanja Zene na kuc¢anske poslove, suprotno je
znadenju koje ima bra¢ni Zivot i suprotno je zna¢enju medusobnog

287 Hadis biljezi Muslim.
288 Predanje je zabiljezeno u Muslimovom Sahihu.
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pomaganja, sloge i ljubavi supruznika. Ve¢ smo navodili rije¢i
Uzvidenog Allaha:

I jedan od dokaza Njegovih je to sto za vas, od vrste vase,
stvara Zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas
uspostavlja ljubav i samilost. >

Kako moZe biti samilost ako nema uzajamnog pomaganja medu
supruznicima i ako Zena ne bude na usluzi svome muzu i ne obavlja
kucéanske poslove?!

Naravno, Zena nije obavezna na poslove izvan kude, kao npr. da
navodnjava njive svog muZa, Zanje, kao $to je u veéini muslimanskih
sela. Ono $to rade Zene u muslimanskim selima jeste njihov
dobrovoljni rad i vjera ih time ne zaduZuje, niti im to zabranjuje,
osim ako ih taj njihov posao dovodi u situaciju da se mije$aju sa
stranim muskarcima.

Pokoravanje Zene muzu u svemu $to smo nabrojali ograni¢eno
je granicama Serijata, jer je pokoravanje, kao to kaze Poslanik
(s.a.v.s.), u dobrom i pozitivnom, a dobro i pozitivno jeste sve ono
§to je vijera odredila kao takvo i §to je Allah takvim propisao. Nema
pokornosti stvorenju ako ¢e se time grijesiti spram Stvoritelja i tako
ni Zena nece biti poslu$na svome muzu ako joj on nareduje nesto $to
je grijeh. Ona ga nece poslusati ako joj on naredi da do¢ekuje njegove
prijatelje i sjedi s njima, kao $to rade prozapadno orijentisani
zagovornici islama. Odbit ¢e poslu$nost svome muzu i u slu¢aju da
od nje zahtijeva da mu servira alkohol, ili ako od nje zatrazi da izade
na javno mjesto otkrivena, ili da takva izade u posjetu rodacima koji
joj nisu rod najblizi, kao i sliéne zabranjene i grije$ne stvari.

Drugo: cuvanje covjekove kuce i njegovog imetka

Ovo je drugo pravo koje ¢ovjek ima kod svoje Zene. Prirodno je
da Zena ¢uva i vodi ra¢una o kuéi i imetku svoga muza u njegovom

289 Er-Rum, 21.
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odsustvu. Ona je pastir u kudi svoga muza i bit ée pitana za svoje
polje odgovornosti, kao $to to kaze Poslanik (s.a.v.s.) u hadisu o
odgovornosti pastira:
A i Zena je pastir u kuci svoga muza i bit ie pitana o svome stadu.
Uzviseni Allah, kada opisuje dobre Zene, kaze:
Zbog toga su Cestite Zene poslu§ne i 24 vrijeme muzevijeva
odsustva vode brigu o onome o cemu tveba da brigu vode.
Poslusne znali pokorne svojim muZevima, a za vrijeme
muzevljeva odsustva znali ¢uvaju obraz svoga muza kroz vodenje
ra¢una o svom obrazu i njegovom imetku.?!
Poslanik (s.a.v.s.) je pohvalio kurejsevicke Zene jer su imale ova
plemenita svojstva, pa kaze:
L - 1- o cs £ o. b . [ ‘0 . 07,
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Najbolje medu Zenama koje jasn deve™? jesu lestite Zene iz Kurejsa,
najpazliivije su prema djeci dok su ona malebna i najvise vode ratuna
0 muzu i njegovim poslovima.?*®
Utenjaci kazu: “Zena nece dati ni sadaku iz imetka muza bez
njegove dozvole niti e iSta od njegovih stvari pokloniti bez njegove
dozvole.”

Trece: pojavljivanje pred muZzem na najljepsi nacin

Ovo je treée od prava koja ¢ovjek ima kod svoje supruge. Zena se
treba pojavljivati pred svojim suprugom najljepsa $to moze biti. Uzimat
¢e najljepde ukrase za svoga muza tako da on kod nje ne vidi nidta
drugo osim onoga $to ¢e ga obradovati, $to ¢e ga njoj jo$ vise privudi,

290 Nisa, 34.

291 Pogledaj Tefsir Ibn Kesira o doti¢(nom ajetu.
292 Misli se na Arape (primj. prev.)

293 Muttefekun alejhi.
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$to e njegovu ljubav prema njoj ucvrstiti i probuditi strast i ¢eznju za
njom. Ovo su osobine dobre supruge. Poslanik (s.a.v.s.) kaZe:

Oy 457 G il oy Azt Lol b Al Bt et a3y B 1 L2
. ’ 46y o i 2
Dunjaluk je uzivange, a najboljs dunjaluiks uZitak jeste dobra
Zena; ako joj naredi, ona je pokorna, ako je pogleda, ona ga razveseli,
a ako je odsutan, ona ga tuva svofim postenjem i éuva njegov imetak.?*
Aifa (r.a.), vodila je puno ratuna o svom izgledu i ukrasima,
strogo vodedi ra¢una da Poslanik (s.a.v.s.) na njoj ne primijeti nista
osim onoga $to mu se svidalo. U sljedeéem je hadisu i dokaz tome.
Ona kaze: “Poslanik (s.a.v.s.) u$ao je jednom kod mene i u ruci mi
vidio velike srebrne halke, pa me upitao:
WY 85 e 38T 06 a0 gy el 5 i Ll e G
PUpTaE S W T TPy
Sta Jeovo, Aisa? Ja sam mu odgovorila: “To sam napravila kako
bih ti se ukrasila, Allahov Poslani¢e!” A jesi li na to dala zekat?
“Nisam.” To tz je dovoljno za Dehenneman. 2

Ona je drugim Zenama preporudivala i savjetovala ih da se
ukradavaju svojim muZevima, pa je jednoj rekla: “Ako ima$ muza, a
mozZe$ uzeti svoja dva ogrtaca i napraviti ih kako najbolje mozes,
onda tako i uradi.”*¢

Neka Zena je pitala Aiu (r.a.): “Imam dladice po licu, mogu li ih
pocupati kako bih se dotjerala svom muzu?” Aida (r.a.) odgovorila
joj je: “Ukloni sve $to ti, u tom pogledu, smeta i ukrasi se i dotjeraj
svome muzu kao $to se sreduje$ za izlazak. Ako ti $ta naredi, poslusaj
ga, ako te zakune, to ispostuj, i ne dozvoh da mu u kuéu ude neko s
kim on nije zadovoljan.”?’

294 Ibn Kesir spominje u svom Tefsiru, a osnova je u Dva sahiha.

295 Hadis biljeZzi Ebu Davud.

296 Pogledaj knjigu Sejjida Aisa, od autora.

297 Prethodni izvor, a biljeZi ga i Taberi, kao $to je zapisano u Fethul-Bariju,10,/378.
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Potrebno je ukazati na ¢injenicu da nema nikakve opre¢nosti
izmedu ovog predanja i hadisa u kojem stoji: “Poslanik (s.a.v.s.)
zabranio je da se Zena tetovira i drugima to radi, da tudu kosu upli¢e
u svoju, i to drugima radi, i da dlacice ¢upa s lica i to drugima radi.”
Poznato je da je ¢upanje zabranjeno, ali u predanju h. Aise stoji
dozvola da se te dlac¢ice uklone na neki drugi nadin, a ne da se ¢upaju
iz korijena (brijanje, npr.) Uéenjaci su dozvolili Zenama, koje su u
braku, da prave frizure, upotrebljavaju karmin ili manikiraju nokte,
ako je to muz dozvolio jer to spada u uljep$avanje. Hanbelijski
udenjaci dozvoljavaju i ¢upanje dlaka, ako nije to ograni¢eno samo
na Zzene lahkog morala, i ako je muz dozvolio, a zabranu, spomenutu
" u hadisu, tumace kao pokudenost kao $to se navodi u Fethul-Bariju.

En-Nevevi kaze: “Iz onih Zena koje ¢upaju dlake lica izuzete su
one Zene kojima je nikla brada ili brkovi, pa njoj ne samo da nije
zabranjeno ¢upati nego je pohvalno udiniti.”®

Na veliku Zalost, mnoge su muslimanke zapostavile ukrasavanje
i uljepsavanje svojim muzevima, a to rade nekom drugom. U ku¢ama
i pred svojim muzevima su u iznosanoj odje¢i, dok izvan kuce obla¢e
najljepse $to imaju, mada i vjera i priroda nalazu drugacije.

Ako Zena i zapostavi nakit i uredivanje dok je muZ odsutan,
treba se dotjerati i nakititi prije njegovog povratka i do¢ekati ga u
najljepdem “izdanju”. U hadisu koji se prenosi od Dzabira b.
Abdullaha stoji: “Bili smo s Poslanikom (s.a.v.s.) u rathom pohodu,
pa kada smo bili nadomak Medine, u povratku, poZurio sam svoju
sporu devu. Stigao me jedan jaha¢ i podbo je moju devu $tapi¢em
koji je imao. Deva mi je pohitala kao najbolja medu devama. Okrenuo
sam se i ugledao da je onaj koji je podbo devu bio Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), pa sam mu rekao: ‘Allahov Poslanice, skoro sam se oZenio’,
a on me upitao:

SIS \’,L:Sq:ea\s Seds ge @@’iw;&j};ﬁpt—.ﬂ&g}ﬂ

298 Fethul-Bari, 10/378.
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Zar si se oZenio? ‘Jesam.” Dyevicom ili hudovicom? ‘Hudovicom.’
Da si djevicom pa da se ti igras s njom a i ona s tobom.
Kada smo dosli u Medinu, pozurili smo kuéama, a Poslanik
(s.a.v.s.) re¢e nam: '

Polahko, tako da u kuée udete noéu, kako bi se cupave i raséupane

maogle pocesljati i kako bi se one koje su cekale muZeve mogle pripremiti
(izbrijati dlake sa stidnih mjesta).”**

PRAVEDNOST MEDU SUPRUGAMA

Pravednost je naredena vjerom, shodno rije¢ima UzviSenog:

A ako strahujete da necete pravedni biti, onda samo s
Jednom; ili - eto vam onih koje posjedujete. Tako Cete se
najlakse nepravde sacuvati.’”

Uzvideni Allah nareduje da se ograni¢i na jednu suprugu ako se
boji nepravde, $to ukazuje na obavezu pravednosti.

Pod pravedno$éu podrazumijeva se jednakost medu suprugama
u izdrZavanju i vremenu provedenom s njima, a ne u ljubavi i
tjelesnom odnosu, jer je ljubav stvar srca i tu ¢ovjek nema utjecaja.
Uzvideni kaZe:

I neka znate da se Allah uplice izmedu covjeka i srca
njegova.’’!

I kaze:
Vi ne moZete potpuno jednako postupati prema Zenama

svojim ma koliko to Zeljels, ali ne dopustite sebi takvu
naklonost pa da jednu ostavite u neizvjesnosti. I ako vi

299 Hadis biljezi El-Buhari u poglavlju o braku, 5247.
300 En-Nisa, 3.
301 El-Enfal, 24.
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budete odnose popravili i nasilja se klonili - pa, Allah ce
zaista oprostiti i samilostan biti*?

Od Aise (r.a.) prenosi se da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.) dijelio medu

svojim Zenama i bio pravedan, govoreci:
Ay S o 50 A e 2 0 4

Allabu moj, ovo je moja podjela u onome sto posjedujem, a ne kors
me zbog ongga sto e Tvoje a nije mofe.

Ovaj hadis biljeZe autori &etiri sunena, a Tirmizi kaze: “Ovdje je
Poslanik (s.a.vs.) mislio na ljubav,” prema tumacenju uenjaka.

El-Bejheki biljeZi preko Alije b. Talhe da je Ibn Abbas, za Allahove
rijeti: Vi ne mozete potpuno jednako postupati... rekao: “...u ljubavi
i seksualnom odnosu.”

ZaduZenja u écrijatu su shodno mogu¢énostima i potencijalu.
Uzviseni Allah kaze:
Allah nikoga ne optereéuge preko moguinosti njegovih.’’
Tako ¢ovjek nije zaduzen da bude pravedan medu svojim
suprugama u osjecajima i emocijama, kao $to su ljubav i sklonost,
ali, i pored toga, on ne moze i ne smije biti u potpunosti sklon onoj
koju voli tako da se okrene od druge pa da ona ne bude sigurna u
svoj status, pa niti je udata niti razvedena. Ovo je nepravda (zulum),
koja je zabranjena u islamu. U hadisu koji prenosi Ebu Hurejra (r.a.)
stoji da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:
B sy Bl 3y 2l adgind Jukag b 080 00 e 1515
Ko tmadne dvije supruge a ne bude pravedan prema njima, na
Kijametskom danu ée doéi s jednom polovinom tijela unakaZenom.
Bit ¢e mu niZa nego druga, kao $to stoji u predanju koje biljezi
Ebu Davud.3*

302 En-Nisa, 129.
303 El-Bekara, 286.
304 Cetverica sastavlja¢a Sunena i Hakim, koji hadis ocjenjuje kao vjerodostojan.
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Kada bi kod jedne supruge proveo mjesec, bez putovanja, a druga
mu prigovorila zbog toga, njemu je naredeno da i u tome bude
pravedan ubuducde, a prelazi mu se preko u¢injenog makar je gredan
zbog toga. Ta druga ne moZe traziti od njega da nadoknadi vrijeme
koje je proveo kod one druge, jer podjela je vremena nakon njena
zahtjeva. Ako se povrati nepravednom ponasanju, i nakon §to je sudija
presudio, onda ¢e biti ukoren i kaZnjen, ali bez zatvora, jer ako bi
bio zatvoren, onda bi Zenama bio uskrac¢en boravak s njim i druZenje.

Djevica i udavana, nova i stara, muslimanka i kitabijka
ravnopravne su pri pravednom postupanju s njima, shodno rije¢ima
Uzvidenog:

S njima lijepo Zivite! A ako prema njima odvratnost osjetite,
moguce je da je bas u onome prema cemu odvratnost osjeéate
Allah veliko dobro dao.’%

A i shodno svim hadisima koje smo naveli a koji govore o zabrani
nanosenja nepravde, a i zato §to je podjela vremena jedna od bra¢nih
obaveza i nema davanja prednosti, u tome, jednoj Zeni nad drugom.

Predanje od Enesa (r.a.), u kojemu stoji: “Ako hodes, redi ¢u:
‘Rekao je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), ali kazem: ‘Sunnet je da kada se
ozeni djevicom, kod nje (u po¢etku) provede sedam dana, a ako se
ozZeni udavanom kod nje ¢e provesti tri dana,”3% ne ukazuje na
negiranje podjele vremena, nego na periode od tri i sedam dana. To
potvrduje drugo predanje istog hadisa, u kojem se od Enesa (r.a.)
prenosidaje rekao: “Od sunneta je da, kada se ¢ovjek oZeni djevicom
na udavanu, kod nje provede sedam dana i onda dijeli, a ako se oZeni
udavanom na djevicu onda ¢e kod nje provesti tri dana pa onda
dijeliti. 307

Podjele nema kada je na putu kako bi se izbjegle neugodnosti,
jer ¢ovjek, mozda, nije u stanju sve svoje supruge voditi sa sobom,

305 En-Nisa, 19.
306 El-Buhari u poglavlju o braku, 5213.
307 Navedeni izvor.
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pa ¢e izabrati za put koju hoée od njih. PozZeljno je izvlatenje
bacanjem kocke medu njima kako bi svaka bila zadovoljna. Predanje
da je Poslanik (s.a.v.s.) bacao kocku medu svojim Zenama, kada bi
htio na put, pa koja bi dobila, ifla je s njim, ukazuje na pohvalnost
ovakvog postupka, mada, $to se ti¢e Poslanika (s.a.v.s.) na njega se
nije odnosilo pravilo dijeljenja vremena medu Zenama, shodno
rije¢ima Uzvienog:

Mozes zanemariti one medu njima koje hoces i mozes
pozvati sebi onu koju hoces, a mozes zatraziti onu koju si
udaljio, ni jedno od toga nije tvoj grijeh. Najlakse ée tako
one radosne biti i nece se Zalostiti i tako ce sve onim sto im
ti dajes zadovoljne biti - a Allah zna sta je u srcima vasim;
Allabh zna sve i blag je.

Ako bi neka od supruga svoj red ustupila drugoj, i to je ispravno,
a to svoje pravo, ubuducde, moze povratiti, jer to je njeno pravo i ona
ga moZe povratiti kad god pozeli. Od Aise (r.a.) biljeZi se da je Sevda
bint Zem‘a poklonila svoj dan Aisi, pa je Poslanik (s.a.v.s.) kod Aise
provodio njen dani Sevdin dan.?® U drugom predanju stoji i dodatak:
“...zeledi time Poslanikovo (s.a.v.s.) zadovoljstvo.”

U Muslimovom predanju od Ukbe b. Halida a on od Hi$ama
stoji dodatak: “Kada je Sevda ostarjela, poklonila je svoj dan.”

Ebu Davud biljezi ovaj hadis i jos je jasniji, kada govori o uzroku,
nego Muslim: “Poslanik (s.a.v.s.) nije davao nijednoj od svojih Zena
prednost nad drugom u podjeli termina ... pa je Sevda bint Zem*a,
kada je ostarjela i pobojala se da ¢e je Poslanik (s.a.v.s.) ostaviti rekla:
‘Allahov Poslani¢e, svoj dan poklanjam Aisi’, pa je Poslanik (s.a.v.s.)
to od nje primio.” Radi nje i njoj sli¢ne Allah je UzviSeni objavio:

Ako se neka Zena plasi da ée joj se muz poieti joguniti...’’

" 308 El-Ahzab, 51.
309 Isd izvor, 5212.
310 Fethul-bari, 9/313. En-Nisa, 128.
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BRACNE NESUGLASICE

Bra¢ne nesuglasice i svade su za brak kao $to je bolest za tijelo.
Pa kako god ¢ovjeku prijete razlicite bolesti, u svako doba, tako i
porodici prijete bra¢ne nesuglasice medu supruznicima. Rijetko je
koja porodica postedena toga, samo su razlitite po svojoj ostrini i
veli¢ini.

Bra¢ne nesuglasice imaju mnoge uzroke, a najbitniji su:

1 - lo§ izbor bra¢nog druga, s jedne i druge strane. Ovo
prouzrokuje najvece nesuglasice u braku i najopasnije je po opstanak
porodice. Nesumnjivo, sprijeciti je bolje nego lijeiti, i otklanjanje je
bolesti mnogo lak$e nego lije¢enje, kada ona uzme maha.
Odgovarajuéi izbor bra¢nog druga, muskarca ili Zene, pazeéi na
temelje i postulate vjere, a koje smo spomenuli kada smo govorili o
izboru zaru¢nika ili zaru¢nice, jeste vrlo vazan ¢inilac u o¢uvanju
porodice od bolesti bra¢nih nesuglasica i udaljavanju smrtne boljke
koja prijeti slozi porodice i njenom opstanku;

2 - iskvarenost vanjskog drustva u kojem Zivi ta porodica. I ovo
moze prenijeti bolest na porodicu i uzrokovati bra¢nu neslogu, a u
mnogim slu¢ajevima dovesti i do raspada porodice i njenog unistenja.

Iskvarenost je drustva velika opasnost za porodicu i vrlo je tesko
nadi Cestitu i zdravu porodicu u pokvarenoj zajednici. Neminovno
je da neki negativan utjecaj drustva prodre i u porodicu. Pod
iskvarenim drustvom podrazumijevamo odsustvo moralnih normi u
njemu, prodirenost ideje o slobodi ljubavi, mije$anje muskaraca i
Zena, razgoli¢enost Zena i razmazenost muskaraca, u tolikoj mjeri
da ¢ovjek moze imati spolni odnos s bilo kojom Zenom u zajednici,
a Zzena ne vidi nikakve smetnje niti osjec¢a ikakvog stida ako sjedi s
muskarcima i s njima sijeli, potpuno na$minkana i dotjerana.

Kako moze porodica u ovakvom okruzenju biti podtedena bra¢nih
nesuglasica kada ¢ovjek svakodnevno vidi druge Zene koje ga izazivaju
iodvode od njegove supruge, a Zena se mijesa s drugim muskarcima i
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dotjeruje im se kao $to se dotjeruje svome muzu, $tavise, vrlo esto se
dotjeruje i kiti drugim muskarcima viSe nego svome muzu?!

Ovo nam pojadnjava mnogobrojne razvode brakova u, kako ih
mediji nazivaju, umjetni¢kim krugovima, tj. medu glumcima i
glumicama, pjeva¢ima i njima sli¢nim. To nam moze biti i tumadenje
pojave mnogih razvoda u drustvima gdje je sve dozvoljeno, primjerice
zapadnjatkog drustva, medu nevjerni¢kim narodima i nekim
muslimanskim sredinama gdje se prodirio prozapadnja¢ki nadin Zivota
- i shvatanja;

3 - mije$anje porodice i rodaka supruznika u njihovu intimu. I
to dovodi do mnogih bra¢nih nesuglasica i dovodi do svade i
nesporazuma medu supruznicima koje mute bra¢ni Zivot, a nekada i
do raspada porodice i njenog nestanka.

Ovo su najbitiniji uzroci bra¢nih nesuglasica, a kada se zna uzrok
bolesti, onda je lakse lije¢iti. Tako i ako se znaju uzroci bra¢nih
nesporazuma i krize, lakse ih je sprijediti i izbjeci, te povratiti ljubav
i paznju medu supruznicima.

Neophodno je da, u ovom poglavlju, spomenem da islam koji
podsti¢e na brak i koji ga je propisao, vodi veliku brigu o porodici i
njenom o¢uvanju. Zbog toga je odredio mnoge stvari kojim se lije¢i
bolesna porodica, naredujuéi da se nesporazumi rje$avaju odmah po
nastanku. Obavezao je supruznike, na prvom mjestu, da rjedavaju svoje
nesuglasice i u¢inio ih je odgovornim za to. Ako kod supruznika postoji
osjecaj odgovornosti u vezi s ovim pitanjem i ako svaki od njih provodi
svoje obaveze, to umnogome olaksava rjesavanje bra¢nih nesporazuma.
Isto tako, $utnja 0 ovom problemu i kolebljivost u njegovom rjesavanju
kroz netije zaduZivanje za rjeSenje bra¢nih sporova, u vedini slu¢ajeva,
dovodi do $irenja bolesti i povecanja bra¢nih sporova, $to znatno
otezava pomirenje i produZava potrebno vrijeme za to.

Uzrok bra¢ne nesuglasice moze biti od supruge ili supruga. Ako
je uzrok od supruge, onda je ¢ovjek, po vjeri, zaduZen za rje$avanje
problema i uklanjanje uzroka bolesti porodice. Allah mu je odredio
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nekoliko nadina kojim bi se mogao pomo¢i na tom putu i koje bi

mogao upotrijebiti, shodno stanju u kojem se nalazi. Uzviseni kaze:
A one cije se neposlusnosti pribojavate, vi posavjetujte, a
onda se od njih u postelji rastavite, pa ih udarite; kad vam
postanu poslusne, onda im zulum ne céinite! - Allabh je,
zaista, uzvisen i veltkP!!

Ajet je upuden supruZnicima, pa ako se pojavi od Zene neki
problem koji upucuje na njenu neposlu$nost, onda je ¢ovjek treba
posavjetovati i podsjetiti na ono ¢ime ju je Allah obavezao,
pokoravanje muzu, i u tome se potpomogne ajetima i hadisima koje
smo ve¢ naveli u ovom poglavlju. Ako savjeti, ajeti i hadisi ne dadnu
ploda nego ona ostane ustrajna u svojoj neposlu$nosti, onda ¢e se
odluditi za seksualnu apstinenciju, to jest razdvojiti se od nje u bra¢noj
postelji i nece imati odnosa s njom, a ako ni to ne bude imalo koristi,
onda se moze posluziti i drugim metodama discipliniranja.

Mada je islam dozvolio u ovakvim situacijama i ostrije mjere,
kako bi se izlije¢ila Zenska tvrdoglavostiinat,ipak je Poslanik (s.a.v.s.)
izgovorio rijedi koje ukazuju na pokudenost ovakvog postupka i naveo
je druge postupke kojima se moZe rijesiti Zenska neposlu$nost i inat.
U hadisu stoji da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

Al 2 1 5 el Y
Ne udarajte Allahove robinje!, pa je dosao Omer (r.a.) i rekao:
“Zene su se odmetnule protiv svojih muzeva!” pa je Poslanik (s.a.v.s.)
dozvolio da se udare. Poslije toga su mnoge Zene dosle Poslaniku
(s.a.v.s.) da se Zale na svoje muzeve. Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao
je:
5 i o i 805 TS S il JL O Ui
Mnoge Zene su dosle porodici Muhammedovos da se poZale na svoje
muzeve. Takvi nisu najbolji medu vama 3'?

311 En-Nisa, 34. ;
312 Hadis biljezi Ebu Davud, En-Nesai i Ibn Madze.
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Kada smo govorili o lijepom ophodenju sa suprugom, naveli
smo predanje u kojem stoji da Poslanik (s.a.v.s.) nikad nije udario
Zenu, kao i predanje da je on bio najbolji muz i najpazljiviji.

Ako je problem od supruga, onda Zena treba istraziti problem i
pokusati mu nadi rje$enje, makar je to kostalo i odstupanja od nekih
svojih prava kako bi ga udovoljila. To joj je bolje nego da se muz jo§
vide od nje udalji i zapostavi je, pa, mozda, i razvede se od nje.
Uzvideni Allah kaze:

Ako se neka Zena plasi da ée joj se mug poceti joguniti ili
da Ce je zanemariti, onda se oni nece ogrijesiti ako se nagode
a nagodba je najbolji nacin - ta ljudi su stvoreni lahkomi!
I ako vi budete lijepo postupali i Allaha se bojali - pa, Allah
dobro zna ono sto radite.’

U rije¢ima Uzvi$enog: - ...a nagodba je najbolji nacin - ta ljudi
su stvoreni lahkomi! ukazuje se na to da je sporazum i lijep odnos,
te odstupanje jedne strane od nekih svojih prava za op¢i mir, to §to
uzrokuje dobro i spas porodice. -

Duznost i jednog i drugog supruznika jeste da podnese onog
drugog i da bude strpljiv, da se odrekne nekih svojih prava, a sve za
dobrobit porodice. Svi bi supruznici trajno trebali imati na umu
Allahove rijeti:

O vjernici, zabranjuje vam se da Zene kao stvari
nasljedujete, preko volje njihove, 1 da im teskoée
pricinjavate, s namjerom da nesto od onoga sto ste im
darovali prisvojite, osim ako budu ocito zgrijesile. S njima
lijepo Zivite! A ako prema njima odvratnost osjetite, moguce
Jeda je bas u onome prema cemun odvratnost osjecate, Allah
veliko dobro dao.’"

313 En-Nisa, 128.
314 En-Nisa, 19.
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Ako su nesuglasice, medu supruznicima, udestale, a sami
supruznici ne mogu da ih rijee, onda je islam propisao arbitrazu, tj.
da neki dobri ljudi koji se Allaha boje, i iz jedne iiz druge porodice,
vodeci ra¢una o porodici i njenom o¢uvanju, pokusaju izmiriti bra¢ne
drugove. Tako ¢e jedan biti od muza a drugi od Zene, ispitat ¢e
uzroke razmirica ovih supruznika i maksimalno se potruditi da ih
izmire i izglade nesporazume. Uzvi$eni Allah kaze:

A ako se bojite razdora izmedu njih dvoje, onda posaljite
Jednog miritelja iz njegove, a jednog miritelja iz njene
porodice. Ako oni Zele izmivenje, Allah ce ih pomirits jer
Allab sve zna i 0 svemu je obavijesten's
Nesumnjivo je dobar izbor miritelja i iskrena namjera za
popravljanje odnosa jedan od najvaznijih ¢inilaca za uspjeh njihove
misije, a to je uspostavljanje lijepih odnosa i vra¢anje bra¢nog Zivota
njegovoj distoti.
Ako supruzZnici ustraju u svojoj svadi i miritelji ne mognu ostvariti
svoj cilj, u takvom je slu¢aju Allah propisao razvod, pa kaze:
A akosenjih dvoge ipak rastave, Allah e ih, iz obilja Svoga,
neovisnim uciniti; - Allah je neizmjerno dobar i mudar3'
U rije¢ima UzviSenog: A ako se njih dvose ipak rastave, Allahce
th, iz obilja Svoga, neovisnim uiiniti nalazi se utjeha svakom od
supruznika nakon $to su izgubili jednu od velikih blagodati koju im
je Allah dao kada su se vjenéali. Oni koji Zive u braku i porodici koja
je ispunjena milo$¢u i ljubavlju, uzivaju veliku blagodat ¢iji su znadaj
obavezni znati i ¢uvati, te Allahu na njoj zahvaljivati.
Propis o razvodu, nakon svade medu supruznicima, njihove
nepomirljivosti, jeste mudari u tom je propisu sadrZano izbjegavanje
mnogih negativnih stvari koje éemo uskoro objasniti.

315 En-Nisa, 35.
316 En-Nisa, 130.
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SUKOB ZENE I SVEKRVE

Ovaj je sukob vrlo ¢est u nasoj zajednici i drustvu, a ljudi to
zovu svadom snahe i svekrve. Muskarac se, u ovakvoj situaciji, treba
naoruZati strpljivo$¢u i razumijevanjem i treba biti mudar. Mudrost
iziskuje da svakoj strani da njeno pravo jer se prava njegove supruge
ne sukobljavaju sa pravima majke.

Prava su supruge sadrZzana u mehru, trodenju i izdrzavanju,
lijepom ophodenju, dok su prava majke u dobro¢instvu prema njoj,
odrZavanju veze s njom i pokoravanju. Pokornost je majci ograni¢ena
pokorno$éu u dobrim i pozitivnim stvarima, i ona je propisana.
Poslanik (s.a.v.s.) kaze:

Oyl o AT L)

Pokoravange i slusanje je u pozitivnom.3'?

A u drugom predanju:

O aadl Jie i W) e Gzl

Nema pokoravanja u grijehu spram Allaba, nego je pokoravange
u dobrom.

El-Buhari u svom Sahibu kao komentar biljezi predanje od
Hasana: “Ako mu majka zabrani jaciju u dZzematu, sazalijevajudi se
nad njim, nece je poslusati.”

Sto se tite predanja od Ibn Omera (r.a.), u njemu stoji: “Bio
sam oZenjen jednom Zenom koju sam volio, a Omeru nije bila draga,
pa mi je rekao: ‘Razvedi se od nje!” Ja sam to odbio. ‘Omer je oti$ao
Poslaniku (s.a.v.s.) i rekao mu to pa mi je Poslanik (s.a.v.s.) rekao.

Pusti je! (Razvedsi se od n je-).”318

317 Muslim, poglavlje o imaretu, 1840.
318 Autori Sunena i Ibn Hibban, a Et-Tirmizi kaZe da je predanje hasen-sahih.
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Mi tu kazemo da nisu svi roditelji, kao Omer (r.a.) pobozZni i
pravedni i smatram da je neko drugi naredio rastavu, da Poslanik
(s-a.v.s.) ne bi podrzao tog ¢ovjeka. Zbog svega ovoga je Ebu Derda
(r.a.) bio neodlu¢an o ovom pitanju. Od njega se biljezi da mu je
dosao neki ¢ovjek i rekao: “Imam suprugu, a majka od mene zahtijeva
da se razvedem od nje?” Ebu Derda mu rece: “Cuo sam Poslanika
(s.a.v.s.) da kaze: Roditelj je sredisnja vrata DZenneta, pa ako hoces ti
ova vrata propusti, a ako hoces, satuvay ih.”3"

Potrebno je reci da je Poslanik (s.a.v.s.) neposlu$nost prema
roditeljima ubrojao u velike grijehe. U hadisu od Ebu Bekra (r.a.)
prenosi se da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

.m,n@,z.‘;,dsum,..;wuwumu‘,Lw,s&t,sb,s_a yi
Jh Lad 5 7 B30y 5301 Iy 9T 1 By 59 iy ¥ 0 w-"" e 0‘5)
ey e l.gJ_,u

Hoéete li da vam kaZem koji je grijeh najveéi? “Naravno, Allahov
Poslani¢e!, rekosmo.” On ree: Sirk (pripisivanje druga) Allahu i
neposlusnost roditeljima. Bio je oslonjen na ruku pa je sjeo i rekao:
Jah, lazne rijecs i laZno svjedolenje! Lazne rijels i laZno svjedolenge!

To je ponavljao sve dok nisam pomislio da nece ugutjeti.’2°

Ibn HadzZer, tumadedi neposlusnost roditeljima, kaze da je to
sve ono $o vrijeda roditelja, bilo rije¢ ili postupak, osim ako se radi
o $irku ili grijehu i ako roditelji nisu tvrdoglavi i inatni.

Ibn Atijje kaze da je ¢ovjek obavezan sludati roditelje u
dozvoljenim stvarima, bilo da u¢ini ili ostavi, a mustehab mu je u
pohvalnim stvarima i farzi- kifajetu. Dat ¢e prednost roditeljima ako
je pred dvije stvari, kao npr. da ga majka zovne da je njeguje, a proci
¢e ga neka stvar koja je vadzib ako kod nje ostane, ili e propustiti
druZenje s njom i paznju koju ona Zeli od njega ako obavi taj vadzib,

319 Ibn Madzei Et-Tirmizi i kazu da je predanje vjerodostojno, kao §to je u Tergibu
ve terhib, 3/316.
320 El-Buhari, poglavlje Edeb, 5976.
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a koji bi mogao nadoknaditi, mada ne bi imao nagradu kao kada ga
odmah udini, npr. namaz u po¢etku njegovog vremena ili namaz u
dZematu.?!

Utenjaci kazu: “Obaveza je odsutnom izdrZavati svoju suprugu,
siromas$no dijete (potomka) i starijeg sina ili kéerku, koji ne mogu
-zaradivati zbog bolesti ili ne¢eg drugog, i obavezan je izdrzavati
svoje roditelje koji su siroma$ni, makar oni i bili u stanju da sami sebi
zarade.” Ovo je jedno od dva misljenja.322

Ako ¢ovjek ima porodicu, prisilit ¢e se, zakonskim putem, da
oca prihvati u porodicu kako ne bi propao, a neée ga prisiljavati da
ocu daje napose. Siromastvo je trojako:

1 - siromah koji nema imetka, ali je u stanju zaradivati u ovom
slu¢aju preferirajuce je midljenje da mora primiti roditelje na skrb;

2 - siromah koji nema imetka niti je u stanju zaradivati, on nije.
obavezan izdrzavati roditelje;

3 - onaj ¢ja zarada prelazi nuzno potrebno, taj je obavezan
izdrZavati svoju odraslu kéer i roditelje.

Potrebno je navesti da ¢e neposlu$nost majkama i o¢evima i
dobrotinstvo i poslu§nost suprugama i prijateljima biti prodirena u
doba pred Smak svijeta, kao $to o tome govori hadis koji se biljezi
od Alijje (r.a.) a u kojem stoji da je Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

:\db&!dy)buab)‘}.ﬁi‘wlLga&dwo,&wrfg.tnlal
u.n.\.oﬁ)u‘d.ﬁ)A_*»&,J‘&\.M)hﬂo\fjﬂjL..uu\.nﬂl}\bsfﬁa.ﬂd\s
B o p ST o i s 05y .\,t_...ugwl,..pﬁ\ Azl Ut Uy
Gyt Snm;\,d,u,u..n,uutu»ul,,.,,.s\u..l,,,.’mu,.,e,.
‘ UMJ\:;.—JJMJ‘;\,.’W_);_U:.\_G\“’,J!

Ako moj ummet uradi petnaest stvari, slijedi mu propast. Upitase:
‘Astato, Allahov Poslani¢e?” On rete: Akose plijen bude dijelio medu

321 Fethul-Bari, 10,/406.
322 Reddul-mubhtar, 2/665.
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bogatim, ako povjerenje bude rijetkost, ako zekat bude nasilu i smatran
kaznom, ako covjek bude poslusan svojos supruzi, ako bude nepokoran
svojoj majci, ako bude vijeran prijatelju, a nevjeran ocu, kada se povise
glasovi u dZamijama, kada voda naroda bude najgori medu njima,
kada se ovieku bude ukazivala poéast 1z straha od njegova zla, kada se
bude pio alkohol, oblatila svila, koristili se muzilki instrumenti, kada
budu zadnji iz ovog ummeta proklinjali one prije njih, tada neka
pogledaju crveni vietar i propadanje u zemlju, ili izoblicavanje i
padanje kamenja.”**?

323 Et-Tirmizi u svom Sunenu.
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DOJENJE

Pojam “er-rida”, odnosno “er-reda” u arapskom jeziku oznacava
dojenje, odnosno pijenje mlijeka iz vimena ili prsa.
U Serijatu taj pojam oznadava sisanje mlijeka iz grudi Zene, makar
ona bila djevojka ili Zena u klimaksu.
Isti $erijatskopravni tretman kao dojenje ima i ulijevanje lijeka u
grlo (el-vedZur) ili njegovo usmrkivanje u svrhu lije¢enja (es-se‘ut).32
Dojenje koje stvara trajnu zabranu za sklapanje braka jeste ono
koje se obavi u odredenom vremenu. To vrijeme su prve dvije i po
godine Zivota, po mi$ljenju Ebu Hanife, dok Ebu Jusufi Muhammed
misle da su to prve dvije godine.
To se temelji na rije¢ima Allaha (dz. §.):
Majke neka doje djecu svoju pune dvije godine onima koji
Zele da dojenje potpuno bude’*
Mi smo naredili covjekn da bude poslusan roditeljima
svojim. Majka ga nosi, a njeno zdravije trpi, i odbija ga
toku dvije godine. Budi zahvalan Meni i roditeljima
" svofim, Meni Ce se svi vratiti>?
Imam Ebu Hanifa kao argument za svoj stav uzima rije¢i Allaha
(dz. §.):

324 Reddul-mubhtar, 2/403.
325 El-Bekara, 233.
326 Lukman, 14.
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Covjeka smo zaduzili da roditeljima svojim Eini dobro;
majka njegova s mukom ga nosi ¢ u mukama ga rada,
nosi ga i dogi trideset mjeseci...’”

Ebu Hanifa to argumentira tako $to razumijeva da Allah (dz. §.)
spominje dvije radnje i odreduje im vrijeme, koje se u punom obimu
odnosi na svaku od ove dvije radnje. To je kao kada bi se odredio
rok za dva duga dvjema osobama i kada bi im se reklo: “Odredio
sam da rok za dug koji ima taj i taj i dug koji ima onaj bude godina
dana.” Iz navedenoga razumije se da je puna godina rok za vracanje
oba duga.

Daje se prednost jatem argumentu, a sasvim je odita snaga
argumenata u¢enika Ebu Hanife. Zatim, postoji razilazenje o tome
kada nastaje zabrana. Po konsenzusu islamskih u¢enjaka, nagrada za
dojenje razvedenoj Zeni daje se za dvije godine, kao $to je i moralna
obaveza majke da doji dijete ako ono ne prihvata dojku druge Zene.
Allah (dz. §.) o razvedenim Zenama kaze:

Ako su trudne, dajte im izdviavanje sve dok se ne porode, a
ako vam djecu doje, onda im dajte zasluZenu nagradu
sporazumgjevsi se medusobno na lijep nacin. A ako nastanu
razmivice, neka mu onda druga doji dijete.’

Ovo je u slu¢aju kada dojenée prihvata dojku druge Zene. Ako
pak odbija sve druge, izuzev svoje majke, ona ¢e se primorati da ga
doji, uz istu nadoknadu.3?

Nije dozvoljeno dojenje nakon tog perioda jer je dojka ljudski

organ, koji je, kao takav, odlikovan. To se zaklju¢uje na osnovu
Allahovih (dz. §.) rijedi:

Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali: dalismoim da
kopnom i morem putuju, i opskrbili ih ukusnim jelima, i

327 El-Ahkaf] 15.
328 Et-Talak, 6.
329 Vige vidi u: Tefsir, sura Et-Talak od A. M. Tuhmaza u tematskom tefsiru.
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dali smo im velike prednosti nad mnogima koje smo
stvorili. 3

Koristenje ovoga organa bez nuzde je zabranjeno. U hadisi-Serifu
navodi se od Aise (r.a.) da je Vjerovjesnik (a.s.) usao kod nje u
trenutku kada je tu bio neki ¢ovjek. Poslanik se promijenio u licu, jer
mu to nije bilo drago. Aisa je na to rekla da joj je to brat. U drugom
predanju kaze se: “To mi je brat po mlijeku.” Nakon toga je Poslanik
(a.s.) rekao: Gledajte ko su vam braéa, fer je dojenge zbog gladi3*
Jiry Wiley e s oy e it (o Lt B e o L
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Poslanikove (a.s.) rije¢i “zbog gladi” zna¢e da se trajna bra¢na
zabrana i dozvoljenost osamljivanja ostvaruje dojenjem dojenceta
radi utoljavanja gladi.

§crijatski pravnici isti¢u da nije dozvoljeno koristiti se mlijekom
radi lije¢enja. Jasan stav je da nije dozvoljeno lije¢enje onim $to je
zabranjeno. Neki kazu da se daje olakdica ako se zna da ¢ée ono
izlije¢iti, onda kada se ne zna ni za kakav drugi lijek, kao 3to se daje
olaksica za konzumiranje vina Zednom. U vezi s ovim misljenjem
daje se fetva.332

Kao $to je ustanovljeno majtinstvo dojilje nad dojen¢etom na
osnovu jasnih kur’anskih rijeéi: ... pomajke vase koje su vas dojile...>*,
tako je ustanovljeno i o¢instvo njenoga muza prema dojendetu, ako
je mlijeko kojim ga doji posljedica braka s tim muzem. Od Aide (r.a.)
prenosi se da je do$ao Efleh, brat Ebu-Kuajsa, trazeéi dozvolu da
ude. To je bilo nakon $to je objavljena naredba o hidzabu. Ebu-
Kuajs je bio Aidin otac po mlijeku. Aisa je rekla: “Tako mi Allaha
(dz. §.), ne¢u dozvoliti Eflehu da ude dok ne pitam Bozijeg Poslanika

330 El-Isra, 70.

331 El-Buhari, Sahih, “En-Nikah”, br. 5102.
332 Reddul-muhtar, 2/404.

333 En-Nisa, 23.
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(a.s.), jer me nije dojio Ebu-Kuajs, nego njegova supruga.” Aisa
(r.a.) dalje nastavlja svoje kazivanje: “Kada je do$ao Boziji Poslanik
(a.s.) rekla sam mu: ‘Boziji Poslani¢e, Efleh, brat Ebu-Kuajsa, dolazio
mi je, traze¢i da ude. Nije mi bilo drago dozvoliti mu to dok tebe ne
pitam!’ Vjerovjesnik (a.s.) je na to rekao: Dozvoli mu!3%
A0 Dol I35 6 2 il oty il S il o S sz 2
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Ummu Habiba, ¢asna supruga Vjerovjesnika (a.s.), jednom
prilikom mu je rekla:

“Boziji Poslanice, oZeni se mojom sestrom Azzom.”

Na to je Boziji Poslanik (a.s.) rekao:

Bi lititovoljela?

“Bih, Boziji Poslani¢e. Ne mogu te imati sama, pa mi je najdraze
da dobro dijelim sa sestrom.”

Boziji Poslanik (a.s.) tada rece:

To mi nije dozvoljeno!

Ona mu rece:

“Boziji Poslanite, govori se da se hoce$ oZeniti Durrom, kéerkom
Ebu Seleme.”

Kcéerkom Ebu Seleme?

“Da.”

I da ona nije moja pastorka pod mogim okriljem, ne bi mi bila
dozvoljena. Ona je kierka moga brata po mlijeku. I mene i Ebu Selemu
dojila je Suvesba. Nemogte mi nuditi ni vase kéers ni vase sestrel’®

334 Muslim, Sahih, “Er-Rida’, br. 1445.
335 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nikah”, br. 5101.
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Trajna bra¢na zabrana ne moze se ustanoviti na sumnji. Ako bi
neka Zena davala svoju dojku djevoj¢icii to se pro¢ulo medu narodom,
a onda ustvrdila da u njoj nije bilo mlijeka, te to samo ona znala,
njenom sinu bilo bi dozvoljeno oZeniti se tom djevojkom. Obaveza
je Zena da ne zadajaju djecu bez nuzde. A ako to udine, neka zapamte
i neka druge upoznaju s tim. Za svaki slucaj, trebaju to i zapisati.
- Pokudeno je Zeni zadojiti dijete bez dozvole svoga muza, osim u
slu¢aju kada se boji da ¢e ono umrijeti.*

Zabranjeno je po mlijeku sve ono $to je zabranjeno po krvi.
Ovo su rijedi iz hadisi- $erifa koga biljeze Buhari i Muslim. Od Aise
(r.a.) prenosi se da je rekla:

“Rekao mi je Boziji Poslanik (a.s.): Zabranjeno je za srodnike po
mlijeku sve $to je zabrangeno i za one po krvnom srodstvu.”3%

B39 1 o 1 s B 5 iy e a0 o 25 S 0

Od ovoga pravila postoje brojni izuzeci. Takav je slu¢aj majke
njegove sestre po mlijeku, kojom se dozvoljeno oZeniti, a nije
dozvoljeno oZeniti se majkom svoje sestre po krvi, jer je ona ili njegova
majka ili supruga njegova oca, $to je razli¢ito od gornje situacije
srodstva po mlijeku.

Dozvoljeno je da se muskarac oZeni sestrom svoga sina po
mlijeku, $to nije dozvoljeno u slu¢aju srodstva po krvi, jer mu je,
otkada je imao spolni odnos s njenom majkom, ona (sinovljeva sestra

336 Reddul-mubhtar, 2/405.
337 Muslim, Sahih, “Er-Rida’”, br. 1444.
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- primj. prev.) postala zabranjenom, dok takvo zna¢enje nema kod
srodstva po mlijeku.

Dozvoljeno je da se ¢ovjek oZeni polusestrom svoga brata po
mlijeku jer je dozvoljeno da se oZeni polusestrom svoga polubrata
po krvi. To je, naprimjer, u slu¢aju da ako brat po ocu ima sestru po
majci, dozvoljeno je njegovom bratu po ocu da se njome oZeni.?*
Djeca koja su se zajedno dojila od jedne Zene ne mogu ni u kom
slu¢aju medusobno sklopiti brak. Ovo je osnova jer im je majka jedna,
pa su oni brat i sestra. Ne moze se ni sin dojilje oZeniti djevojkom
koju je dojila jer joj je on brat, niti se unu¢e te dojilje moze njome
oZeniti jer joj je on brati¢ (sin njenog brata po mlijeku). Ne moze se
mladi¢ koji se dojio od neke Zene oZeniti sestrom muzZa te svoje
pomajke jer mu je to tetka po mlijeku.?*® Bra¢na zabrana ostaje medu
osobama koje su se dojile od jedne Zene jer su oni brat i sestra,
makar im se razlikovali o¢evi i vrijeme dojenja. Bra¢na zabrana ostaje
izmedu kéerke po mlijeku i sina njene dojilje, kao i njenog unuceta,
jer je on brati¢ njenoj kéerci po mlijeku.

Kada bi Zena koja ima vise kéerki dojila jednog od sinova druge
Zene, a ta Zena koja ima vi$e sinova dojila samo jednu od kéerki
Zene koja ima vi$e djevojcica, ne bi se taj dje¢ak imao pravo oZeniti
bilo kojom od tih kéerki svoje pomajke. Njegova bra¢a pak mogu se
oZeniti svakom od tih kéerki, izuzev djevojke koju je dojila njihova
majka, jer je ona njihova sestra po mlijeku.

Mlijeko djevojcice koja ima devet godina stvara bra¢ne zabrane.
Ako nije napunila devet godina, a mlijeko joj se pojavilo, ono nece
stvarati zabrane jer je nepojmljivo da moZe roditi.

Mlijeko umrle osobe takoder stvara zabrane, makar bilo i
iscijedeno, bez obzira na to da li bilo iscijedeno prije ili nakon smrti.

Usvojeno je u mezhebu da mlijeko proisteklo iz bluda ne stvara
zabranu.

338 Jer nemaju nijednog zajedni¢kog roditelja (primj. prev.).
339 El-Hidaja, 1/224.
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UTVRDIVANJE DOJENJA

Dojenje se utvrduje na isti na¢in kao i imovina, tj. svjedo¢enjem
dvojice musdkaraca ili muskarca i dvije Zene. Uvjetuje se njihova
estitost, a ne smeta da dojilja bude jedan od svjedoka jer njeno
svjedodenje o svojoj aktivnosti nije sumnjivo, kada je u pitanju dojenje.
Medutim, ne prihvata se svjedotenje dojilje ako je ona sama svjedok
i nece se rastaviti bra¢ni supruznici u vrijeme utvrdivanja srodstva po
mlijeku medu njima, osim ako $erijatski sudija ne donese takvu
odluku, jer se svjedotenjem zalazi u prava drugog, a to je poni$tavanje
prava muza na zakoniti spolni odnos.

Da li utvrdivanje dojenja zavisi o tvrdnji Zene? OCito je da ne
zavisi jer ona podrazumijeva nedozvoljenost spolnog organa, a to su
Bozije nadleznosti. Ako bi pred njom posvjedodila dvojica pravednih
svjedoka da postoji medu njima srodstvo po mlijeku, a onda oni
umrli ili nestali prije svjedo¢enja pred Serijatskim sudijom, to je
onemogucava da dalje ostane s njim jer se pretpostavlja da bi se, da
je ovo svjedo¢enje provedeno pred sudijom, utvrdilo dojenje, pa je
isti slu¢aj i ako je to udinjeno pred njom. Na isti na¢in joj se ne
dozvoljava udaja za drugog, dok neki kazu da ona po moralnim
principima ima pravo na to.

Ako samo dojilja posvjedodi da je ona zadojila i muza i njegovu
suprugu, pohvalno je da se oni rastave. To se preporu¢uje na osnovu
hadisi-Serifa o Ukbi ibn el-Harisu, u kome se kaZe da je, nakon $to se
on oZenio, dodla neka Zena i rekla: “Ja sam vas oboje dojila.” On je
oti$ao Vjerovjesniku (a.s.) i prenio mu te rijeci, na $to je on rekao:
“Kako, kad se o tome govorilo?! Ostavi je!”340
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Abdur-Rezzak prenosi od Ibn Dzurejdza od Ibn Sihaba da je
rekao: “Rastavio je Osman ibn Affan supruznike na osnovu rijei

340 El-Buhari, Sahih, “E¢-Sehadat”, br. 2660.
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jedne crnkinje da ih je dojila. I danas ljudi rade rukovodedi se
Osmanovim stavom. Preferira ga i Ebu Ubejd... Argumentiraju ga,
takoder, i ¢injenicom da Poslanik (a.s.) nije obavezao Ukbu da se
rastavi sa svojom suprugom, nego mu je samo rekao ‘Ostavi je’,
¢ime je ukazao nato da je takav postupak dalji od grijeha.”

Vedina islamskih u¢enjaka smatra da nije dovoljno svjedo¢enje
samo dojilje. Navodi Ebu Ubejd od Omera, El-Mugire ibn Su‘be,
Alija ibn Ebu Taliba i Ibn Abbasa da su oni zabranjivali takvo
rastavljanje supruznika. Omer je govorio: “Ako postoji dokaz, rastavi
ih, a ako ne, pusti ih, osim ako oni to sami iz predostroznosti Zele
wdiniti. Da se ovo dozvoli, svaka bi Zena koja bi htjela rastaviti
supruznike to mogla u¢initi.”34!

Ko kaze za svoju suprugu da mu je sestra po mlijeku, zatim to
porekne, povjerovat ¢e mu se jer dojenje nije javni ¢in pa je moguca
kontradikcija o njemu. Ali, ako bi ostao pri svojim rije¢ima, rastavit
de se, makar nakon rastave i poricao, jer je jedan od uvjeta rastave
istrajnost u tvrdnji prije rastave i ne smeta joj poricanje nakon toga.

Ako bi Zena izjavila da je lagala, kada je ustvrdila da je muzeva
sestra po mlijeku i rekla da je pogrijesila, njihov brak je dozvoljen,
taman da se oZenio njome i prije nego $to je izjavila da je slagala. I
ako je Zena istrajna u svojoj tvrdnji, njen je brak ispravan u svim
situacijama. Zakonodavac nije Zeni prepustio utvrdivanje zabrane pa
se ne uzima u obzir njena tvrdnja, bez obzira na to bila ona, prije
sklapanja braka ili nakon njega, ostala pri njoj ili je porekla. Kod
muskarca istrajavanje u tvrdnji da se dojenje desilo, kao $to ti je
poznato, utvrduje zabranu.

Ako bi jedna Zena rekla nekom muskarcu da joj je on otac po
mlijeku i ostala pritome, njemu je dozvoljeno ozZeniti se njome, ako
to on negira. Isti je slu¢aj i ako bi ona to tvrdila, a zatim porekla.
Nede se vjerovasi njenim rije¢ima jer utvrdivanje zabrane nije njoj

341 Fethul-Bari, 5/269.
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prepusteno, tako da kada bi to tvrdila i nakon sklapanja braka, na to
se ne bi obracala paznja.

Ovo je argument dase ona moze udati za njega u svim situacijama
i u vezi s ovim daje se fetva.3*?

U ovome je argument da, kada bi Zena tvrdila da su se desila tri
jednostrana prekida bra¢ne veze (talaka), a muzZ to negirao,
dozvoljenojojje ostati u braku s njim, jer je jednostrani prekid bra¢ne
veze njoj nepoznanica. Jedino muzZ ima na njega pravo, pa je ispravno
da mu se vrati. Tj., pravno je ispravno, ali, s obzirom na ono $to je
izmedu nje i njenog Gospodara, ako zna za tri talaka, to joj nije
dozvoljeno.*?

POSL]JEDICE UTVRDIVANJA
SRODSTVA PO MLIJEKU

Iz srodstva po mlijeku proizlaze sljedeci propisi:

- zabrana sklapanja braka sa srodnicima po mlijeku naisti na¢in
kako je zabranjeno sklapanje braka sa srodnicima po krvi,
osim navedenih slu¢ajeva;

- dopustenost gledanja u rodicu po mlijeku u istoj mjeri kako
je to dopusteno kada je u pitanju rodica po krvi;

- dopustenost osamljivanja i putovanja s njom. On joj postaje
mahrem na svim putovanjima, s tim da neki Serijatski pravnici
smatraju pokudenim putovanje i osamljivanje s mladim
srodnicama po mlijeku, uzimajuéi u obzir moralnu anarhiju
u ovom vremenu,;

342 U djelu Reddul-muhtar doslo je do greske koja je ispravljena u Takriratur-Rafi¢,
1/413.
343 Reddul-muhtar, 2/413.
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obaveza dobrotinstva i ukazivanja pocasti srodnicima po
mlijeku. Vjerodostojno je predanje da je Vjerovjesnik (a.s.)
ukazao pocasti svojoj dojilji Halimi es-Sa‘adiji. Kada mu je
dosla u jednoj delegaciji, prostro joj je svoju odjecu i posadio
je na nju, kao 3to je ukazao pocast njenoj kéerci, odnosno
svojoj sestri po mlijeku.

173



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

JEDNOSTRANI PREKID BRACNE VEZE
(ET-TALAK)

NUZNOST PROPISIVANJA TALAKA

Razvod je braka gorka pilula. To je Allahu (dZ..) najomraZenija
dozvoljena moguénost, kako se navodi u mursel-hadisu, koga biljeze
Ebu Davud i dr., a doslovno glasi:

“Allahu (dz.8.) najmrza dozvoljena moguénost jeste rastava
braka.”34
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No, radi se o nezeljenom i nuznom lijeku za oboljelu porodicu,
u kojoj se bolest pogorsala i gdje drugi lijekovi ne djeluju. To je
posljednii lijek koga je islam propisao, kao preventivu njenome $irenju
iz porodice, sa supruznika, na druge ¢lanove drustva. Islam je u
ovome propisivanju rastave braka poput hirurga, kada biva prisiljen
amputirati nezdrav organ s ljudskog tijela da ne bi bolest s tog organa
presla na cijelo tijelo.

Kada smo nemo¢ni izlijetiti bolesnu porodicu, nalazimo se pred
dva izbora: ili primorati zavadene supruznike na zajednicki Zivot u
jednoj porodici, makar se stalno prepirali i svadali; ili im propisati
rastavu braka, da se razdvoje i da se raskine bra¢na veza medu njima
pa da svako od njih dvoje trazi osobu s kojom ¢e mo¢i izgraditi novu

344 Ebu Davud, Sunen, “Et-Talak”, br. 1863.
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porodicu, ispunjenu ljubavlju i paznjom, umjesto mrZnje i
netrpeljivosti.

Prisiljavanje supruznika, koji se mrze, na zajedni¢ki Zivot i
nepropisivanje rastave braka, radi mirnoga razlaza, kako je zakonski
uredeno u vedini nevjerni¢kih drustava, vodi do velikih i brojnih
poremecaja u drustvu. Kada se u porodici bolest pogorsa, ne zadrzava
se samo na supruZnicima, nego se sa njih prenosi na djecu, a zatim i
na okolinu. Prvo se odraZava na djeci, kvare¢i njihovu narav, stvarajuci
im komplekse i mijenjajuci njihove plemenite ljudske osjecaje. Zivot
djeteta kod rastavljenih roditelja, ili s jednim od njih, lak$e je snosljiv
i manje je $tetan od Zivota s roditeljima koji se prepiru, svadaju i
mrze. Kako je mogude ispravno i dobro odgojiti dijete medu
roditeljima koji se svadaju i mrze?! Odakle ée dijete usvojiti osjecaje
ljubavi i paznje, kada roditelje gleda u stalnoj svadi i neprekidnim
razmiricama?!

Bolesne porodice negativno utje¢u na drustvo. Sta da radi Covjek
koji mrzi svoju Zenu, osim da uzme sebi prijateljicu ili pratilju da bi
time prkosio Zeni i udovoljio svojim strastima. Neminovno je da se i
Zena na isti nacin suprotstavi muZevljevom postupku pa da i ona
sebi nade prijatelja ili pratioca. Na ovaj na¢in bolest oboljele porodice
izlazi van porodice, da bi zahvatila veéinu ¢lanova drustva. Povrh
toga, zabrana rastave braka tjera neke zavadene supruznike ¢ak i na
to da potine zlo¢in ubistva da bi se rijedili svojih supruznika. Na ovaj
nadin se zlo¢in i moralna anarhija $ire u drustvu zbog tvrdoglavosti
i manjkavosti zakonodavaca, koji nisu predvidjeli ono $to je u interesu
njihova drustva. Uzvi$eni Allah je istinu rekao:

A Allah sve zna, a vi ne znate.

Veliki broj nevjerni¢kih drustava koja zabranjuju rastavu braka i
koja na islam upucuju otrovne strijele kritike zbog toga $to je on to
propisao, primorana su, na koncu, pred velikom moralnom anarhijom

i brojnim zlo¢inima koje uzrokuje neozakonjenje rastave braka,
ugraditi u svoj zakon i prihvatiti rastavu braka. Ovo je dokaz
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uzvidenosti islamskog zakonodavstva i mudrosti Uzvi$enog,
Sveznajuceg, Mudrog i Sveobavije$tenog Gospodara.

Nacin ozakonjenja rastave braka u islamu, kome ne moze$ na¢i
sli¢nog ni u jednom pozisivhom zakonodavstvu, ukazuje kako na
mudrost i milost Gospodara UzviSenog tako i na teZznju islama za
trajanjem porodice i za zdravim porodi¢nim Zivotom.

JEDNOSTRANI JE PREKID BRACNE VEZE
U RUKAMA MUZA

Allah (dz. §.) dao je da muz raspolaze pravom na jednostrani
prekid bra¢ne veze, a ne supruga niti bilo koja tre¢a osoba izvan
porodice. U svim ajetima koji govore o jednostranom prekidu bra¢ne
veze rije¢i su upudene muZevima, a ne suprugama. Takve su,
naprimjer, rijedi:

O Vjerovjesnice, kad htjednete Zene da pustite, vi ih u
vrijeme kad su Ciste pustite...’*

Kada pustite Zene, onda ih, prije nego sto ispune njima
propisano vrijeme za cekanje...>*

U Kur’anu (a.§.) nema nijedne rije¢i, kada je u pitanju jednostrani
prekid bra¢ne veze, da je upucena Zenama, §to sasvim jasno ukazuje
na to da ovim pravom raspolaze muz. U tome su veoma veliki i bitni
razlozi. Prije svega, to se slaZze sa sistemom ustrojstva porodice u
islamu i ¢injenicom da je muzZ za nju odgovoran i da brine o njoj, a
da je Zena, ako time ne ¢ini grijeh, obavezna biti pokorna muzu.
Tako, nije mudro, uz ovakvo ustrojstvo porodice, dati Zeni pravo na
jednostrani prekid bra¢ne veze. Isto tako, uobic¢ajeno je da muz, vise
nego Zena, tezi o¢uvanju bra¢ne zajednice jer je on preuzeo obavezu
izdrzavanja porodice, kao $to je, takoder, uobi¢ajeno da muskarac

345 Et-Talak, 1.
346 El-Bekara, 231.
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ja¢e nego zena kontrolira svoje emocije i osjecanja. Da je Zenama
dato pravo na jednostrani prekid bra¢ne veze, mnoge od njih bi
zbog najmanjeg problema pozurile da to udine, kao $to je danas
situacija kod mnogih praznoglavih muskaraca, koje su zaslijepili
neznanje i naglost.

Razuman ¢ovjek koji shvata Allahovu (dZ. §.) mudrost u
propisivanju razvoda braka i zna kakve bi bile pravne posljedice ako
bi jednostrano raskinuo bra¢nu vezu sa svojom suprugom (medu
kojima je najvaZnija raskidanje bra¢nogugovora koji ga veZe sa Zenom
i pretvaranje zakonske veze medu njima, ako nastave zajedno Zivjeti,
uvanbra¢nu), nece Zuriti s raskidom bra¢ne veze kod prve nesuglasice
sa suprugom, nego ¢e nastojati zakonskim sredstvima, o kojima smo
govorili, odstraniti nesuglasice i iskorijeniti povode koji su do njih
doveli.

Zloupotreba prava jednostranog prekida bra¢ne veze od nekih
muZeva u naSem vremenu, prava kojeg im je Allah (dz. §.) dodijelio,
ne potje¢e od manjkavosti zakonodavstva, nego je rezultat
nepoznavanja muslimana svoje vjere. Lije¢enje ovakvih slu¢ajeva nije
mogucde pozivanjem na popravljanje BoZijeg zakonodavstva, kao §to
bi neki Zeljeli, koji to zagovaraju, slijedeci sekularna zakonodavstva
u zapadnim drustvima. Allahov je zakon potpun, nema propusta niti
manjkavosti u Njegovoj vjeri, nego su oni na$i. Bra¢o muslimani,
gre$ka se ne lije¢i ¢injenjem druge greske i nema nijednog
zakonodavstva na ovom svijetu da nije pogre$no razumijevano i
prakticirano. Lijek je u podu¢avanju muslimana njihovoj vjeri i njihovo
upoznavanje s BoZijom mudro$¢u u onome $to im je propisao.

Izraz Njegove mudrosti, milosti i blagosti jeste to $to je propisao
muzu da moze svoju, ve¢ pustenu, Zenu vratiti u svoje okrilje, ako se
pokajao, spoznao gresku i uocio njene vrijednosti, o ¢emu éemo veé
govoriti.

Poznato je da ¢ovjek ne spozna stvarnu vrijednost blagodati prije
nego $to je izgubi. Uskracenost koristenja odredene blagodati daje
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nam moguénost da spoznamo Allahovu dobrotu $to nam ju je dao,
te koliko nam je ona potrebnai koliko smo ovisni o njoj. Tako ne¢emo
shvatiti stvarnu vrijednost zdravlja, sve dok ne obolimo. Zbog toga
je Allah (dz. §.) propisao muZu mogucnost da vrati svoju Zenu nakon
§to ju je pustio prvi put, sve dok je ona u postbra¢énom pri¢eku
(iddetu), bez novog sklapanja braka i mehra. Daje mu se moguénost
da je vrati sebi i nakon iddeta, ali mu tada valja ponovo sklapati brak
idavati mehr. Za ispravnost ¢ina sklapanja braka u ovakvim slu¢ajevima
nuzno je da Zena bude s tim saglasna.

Allah (dz. §.) dao je ovo pravo muzu i u slu¢aju da Zenu pusti po
drugi put. Medutim, nakon treéeg pustanja ista razvedena Zena mu
nikada vi$e nije dozvoljena, osim u jednom slu¢aju. To je kada je
sudeno Zeni da se nakon zavrsetka iddetaudai Zivi s drugim muzem,
zatim se razvede i od njega te joj prode iddet i od ovoga razvoda.
Samo u ovakvom slu¢aju moze ponovo stupiti u brak s prvim muzem,
svojim pristankom i s novim aktom vjen¢anja i ponovnog odredivanja
mehra. Uvjet je takoder da njen drugi brak ne bude dogovoren s
prvim muzem. Allah (dz. §.) kaze:

Pustanje moze biti dvaput, pa ih ili velikodusno zadriati
tli im na lijep nacin razvod dati. A vama nije dopusteno
uzimati bilo sta od onoga sto ste im darovali, osim ako se
njih dvoge plase da Allahove propise nece izvrsavati. A ako
se bogite da njih dvoje Allahove propise nece izvrsavati, onda
im nije grehota da se ona otkupi. To su Allahovi propisi,
pa ih ne narusavajte! A oni koji Allahove propise
narusavaju, nepravedni su.

A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti sto se nece
za drugog muza udati. Pa ako je ovaj pusti, onda njima
dvoma nije grijeh da se jedno drugom vrate, ako misle da
ée Allahove propise izvrsavati; to su Allahove odredbe, On
ih objasnjava ljudima koji Zele da znajn.>¥

347 El-Bekara, 229-230.
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Ovo su zakoni Mudrog i Sveznajudeg. Bez ikakve sumnje jeste
da drugi brak odgojno djeluje na oba supruznika i da im je on teska
lekcija koja e ih nauditi da Zive novi Zivot u sreci i harmoniji, daleko
od svih bra¢nih razmirica koje su se medu njima desavale. Tim brakom
Zena spoznaje veli¢inu svog prvog muza, a muz uocava vrline svoje
Zene, kada se u njegovoj dusi potaknu vatre ljubomore, gledajuéi je
s drugim ¢ovjekom.

VRSTE JEDNOSTRANOG PREKIDA
BRACNE VEZE (TALAKA)

écrijatski pravnici razlikuju dvije vrste jednostranog prekida
bra¢ne veze:

Prvi: Prekid braéne veze po sunnetu (talakus-sunne)

Ova vrsta prekida bra¢ne veze podrazumijeva da muz jednom
brakorazvodnom formulom pusti Zenu, s kojom je imao bra¢nu
konzumaciju, u medumenstrualnom periodu u kojem nije s njom
spolno op¢io i ostavi je dok ne prode postbra¢ni pri¢ek (zddet). Allah
(dz. §.) kaze:

O Vjerovjesnice, kada htjednete Zene da pustite, vi ith u
vrijeme kada su éiste pustite, a onda vrijeme koje treba da
prode brojte i Allaha, Gospodara svoga, boste se. Ne tjerajte
ih iz stanova njihovib - a ni one neka ne izlaze - osim ako
ocito sramno djelo ucine. To su Allahovi propisi. Onaj koji
Allahove propise krsi - sam sebi nepravdu cini. Ti ne znas,
Allah moze poslije toga priliku prugiti.’*

Allahove (dz. §.) rijedi ...vi th u vrijeme kada su Ciste pustite
znace: ako Zelite da ih pustite, onda to ucinite na po¢etku njihova

348 Et-Talak, 1.
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stupanja u period izmedu dva menstrualna ¢i$éenja. Et-Taberi
autenti¢nim senedom prenosi od Ibn Mesuda (r.a.) da je o Allahovim
(dz. §.) rije¢ima ...vi th u vrijeme kada su ciste pustite rekao: “...u
medumenstrualnom periodu u kome se nije s njima spolno op¢ilo.”
Isto biljezi od velikog broja ashaba i u¢enjaka iz kasnijih generacija,
a ove rije¢i nalaze se i kod Et-Tirmizija.3*

Od Abdullaha ibn Omera (r.a.) prenosi se da je u vrijeme BoZijeg
Poslanika (a.s.) pustio svoju Zenu dok je imala menstruaciju. Omer
ibn el-Hattab trazZio je o tome misljenje BoZijeg Poslanika (a.s.), na
$to mu je on rekao: Naredi mu da je vrati i neka je zadrZi dok joj ne
prestane period menstrualnog Ciséenja, tejos jedan nakon toga. Tada,
ako hole, neka je jos drzi, a ako neée, neka je pusti prije nego sto s njom
imadne spolni odnos. To jestange tistoée u kome je Allah (dZ2.5.) naredio
da se Zene pustajn.’>

‘-U‘J)-u*&J‘w"u‘w‘r‘u&u‘ww‘w)ﬁww‘uu‘

Jw.m‘,;,L,wwtj.,mumu&,aw,.wu,b,u;w\&
el 3 e 3 B el 5 G 218 8 oy e ol Lol 25
;\-.J\\‘Jvlbd‘w\}a‘g’jhw‘&?wdtﬁﬂghO’J.\.u.w‘;\.ad‘rl

Drugi: Prekid bracne veze na osnovu novonastale prakse
(talakul-bid‘a)

Ovoje vrsta jednostranog prekida bra¢ne veze, kada muz suprugu
pusti tri puta jednom brakorazvodnom formulom ili je pusti tri puta
u jednom medumenstrualnom periodu. Ako ovo uradi, doslo je do
razvoda braka, a on je grje$an. Na to ukazuje hadisi-$erif koji se
prenosi od Sehla ibn Sa‘da es-Saidija (r.a.), a u kojem stoji da je
Uvejmir el-Adzlani dosao d o Asima ibn Adijja el-Ensarija pa ga upitao:

“Asime, $ta misli§, da li da ¢ovjek koji zatekne kod svoje Zene
drugog muskarca, treba ga ubiti, pa da i njega ubijete, ili nesto drugo

349 Fethul-bari, 9/346.
350 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5251.
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¢initi? Pitaj mi o tome, Asime, Bozijeg Poslanika (a.s.)!” Asim je o
tome pitao Bozijeg Poslanika (a.s.), ali se on gnusao takvog pitanja i
osudio ga. Asimu je tesko palo to $to je ¢uo od Bozijeg Poslanika
(a.s.). Kada se vratio kuéi, do$ao mu je Uvejmir, pitavsi ga: “Asime,
$ta ti je rekao Boziji Poslanik (a.s.)?” On je na to kazao: “Nisi mi s
dobrom dosao! Boziji Poslanik (a.s.) gnusao se pitanja kojeg sam
mu postavio.” Na to ¢e Uvejmir: “Tako mi Allaha (dz. §.), necu se
pro¢i dok ga sam o tome ne upitam.” Nakon toga se Uvejmir uputio
Bozijem Poslaniku (a.s.). Nasao ga je medu ljudima i rekao: “Boziji
Poslanice, $ta misli$ da li da ¢ovjek koji zatekne kod svoje Zene drugog
muskarca treba toga ubiti, pa da i njega ubijete, ili ne$to drugo ¢initi?”
Boziji Poslanik (a.s.) tada re¢e: O tebi i tvojoj supruzi je Allah (dZ. $.)
spustio objavu. Otidi i dovedsi je!

Dalje kazu]c Sehl da su se supruznici uzajamno prokhn]ah 351
“A ja sam”, kaze on, “bio sa ostalima kod Bozijeg Poslanika (a.s.).
Kada su zavriili s proklinjanjem, Uvejmir rece: ‘Ako je dalje zadrzim,
Boziji Poslani¢e, onda sam slagao na nju.” Pustio ju je tri puta prije
nego $to mu je naredio Boziji Poslanik (a.s.)”. Ibn Sihab, prenosilac
hadisa od Sehla, kaze da je tako predo¢en postupak li‘ana. 352
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351 Ovdje se radi o postupku (li‘an) uslu¢ajukada muz potvori svoju %enu za preljubu,
ona to negira, a on nema drugih dokaza za svoju tvrdnju. Tada se i jedno i drugo
&etiri puta zaklinju Allahom (d2. §.) da istinu govore, a peti put muz izjavljuje da
je BoZije prokletstvo, a Zena da je BoZija srdZzba, na onoga ko je slagao. Nakon
toga, sudija donosi presudu o raskidu bra¢ne veze (primj. prev.).

352 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5308.
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Od Aise (r.a.) prenosi se da je neki ¢ovjek pustio Zenu tri puta.
Ona se udala, a onda razvela. Vjerovjesnik (a.s.) upitan je: “Dali je

ona sada dozvoljena prvom muzu?” On je odgovorio:
Ne, sve dok (ovaj drugi) ne okusi njenn drazesnicu, kao sto je osjetio
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Ibn HadZer (rahimehullah) kaze: “Ranije je re¢eno, vezano za
hadis Ibn Omera o pustanju Zene u vrijeme menstrualnog ciklusa,
da je on kazao onome koji je odjednom upotrijebio tri brakorazvodne
formule: ‘Ogrijesio si se prema svome Gospodaru i Zena ti je
zabranjena.’”

Sli¢ne njegove rije¢i biljezi Abdur-Rezzak i drugi. Ebu Davud
biljezi autenti¢nim senedom predanje MudzZahida u kome se kaze:
“Bio sam kod Ibn Abbasa kada mu je do$ao neki ¢ovjek, rekavii mu
da je triput pustio Zenu. Sutio je toliko da sam pomislio da ¢e mu je
vratiti, nakon ¢ega rece: ‘Neko od vas u¢ini budalastinu, a onda kaze:
‘Ibn Abbase, Ibn Abbase, Allah (dz. §.), zaista, kaze: ...onome koji se
Allaha bogi, On ée izlaz naéi, ali ti se ne boji§ Allaha (dz. §.), pa ti ne
nalazim izlaza. Ogrijesio si se o svog Gospodara i Zena ti je postala
zabranjena.’”

Sli¢no predanje Mudzahida od Ibn Abbasa biljezi Ebu Davud,
kao prateée prethodnom.3%*

353 El-Buhari, nav. djelo, br. 5261.
354 Fethul-bari, 9/362.
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Onaj koji pusta Zenu rukovodeéi se novonastalom praksom
(talakul-bid‘a) jeste grje$an jer radi drukdije od prekida bra¢ne veze
po sunnetu, o kojem smo govorili, te stoga §to je, u osnovi, raskid
bra¢ne veze zabranjen jer se njime ponistava brak za koga se vezu i
vjerski i ovosvjetski interesi. Dozvoljen je samo ako postoji potreba
da se oni razdvoje, ali nije opravdano da se tri pustanja obave
odjednom.?** Ranije smo naveli da Ebu Davud navodi u svom Sunenu
mursel-hadis:
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“Allahu (dz. §.) najomrazenija dozvoljena mogucnost jeste razvod
braka.”

Ako Zena nema menstrualnog ¢iséenja zbog maloljetnosti ili
starosti, a ¢ovjek Zeli da je pusti tri puta, po sunnetu, pustit ée je
jednom. Kada prode mjesec dana, pustit ¢e je drugi put, a tako i
tredi put jer u njenom slu¢aju mjesec dana ra¢una se umjesto jednog
menstrualnog ciklusa. To je odredeno na osnovu Allahovih (dz. §.)
rijedi:

A one Zene vase koje su nadwn u mjesecno pranje izgubile i
one koje ga nisu ni dobile, one trebaju cekati tri mjeseca,
ako niste znali. Trudne Zene cekaju sve dok ne rode. - A
onome ko se Allaha boji, On Ce sve sto mu treba uciniti
dostupnim.>>

Vrijedno je spomenuti da veéina islamskih u¢enjaka i imami ¢etiri
pravne $kole smatraju da i jednom izredene rije¢i o trostrukom
razvodu dovode do trostrukog pustanja Zene. Neki od njih odlu¢no
tvrde da o trostrukom pustanju na takav na¢in nema uopde razilaZzenja.
Najjadi argument onih koji imaju suprotno misljenje jeste predanje
koje biljezi Muslim od Ibn Abbasa (r.a.), a u kojem stoji da je rekao:

“Trostruko pustanje Zene u vrijeme Bozijeg Poslanika (a.s.), Ebu
Bekra i u prve dvije godine hilafeta Omera smatralo se tek jednim

355 El-Hidaja, 1/227.
356 Et-Talak, 4.
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pustanjem.” Onda je Omer ibn el-Hattab rekao: “Doista su ljudi
pozurili u onome u ¢emu su imali $irinu, pa da im to ura¢unamo.
Potom je uvazio njihovo pozurivanje!”

Ranije smo naveli autenti¢no prenesenu fetvu Ibn Abbasa o puno-
vaznosti trostrukog pustanja. To je navelo islamske znanstvenike da se
uzdrzavaju od prihvatanja onoga $to se prenosi od njega, pa su te
njegove rije¢i tumacili na razli¢ite na¢ine. Najautenti¢niji i najprihvat-
Jjiviji nadin jeste taj da se odnose na posebnu formu. To je kao kada bi
neki suprug rekao svojoj Zeni: “Razvedena si, razvedena si, razvedena
si!” U pocetku su ljudi bili iskreni i prihvatalo se od njih da time Zele
iskazati potvrdu tog ¢ina. Medutim, kada se u vrijeme Omera (r.a.)
povecao broj ljudi koji su koristili tu formu i kada su se rasirile medu
njima prevare i sl., §to je spre¢avalo da se prihvati tvrdnja onih koji bi
izjavljivali da tim rije¢ima samo potvrduju jedan ¢in, Omer je prihvatao
te rijec¢i (kao zasebne) da se ponavljaju i izvriavao ih nad njima. Ovim
odgovorom zadovoljio se i El-Kurtubi i osnazuje ga rije¢ima Omera:
“Doista su ljudi pozurili u onome u ¢emu su imali $irinu.” Sli¢no
kaze i En-Nevevi: “Ovo je jedan od najispravnijih odgovora.”

Medu ovim tumadenjima jeste i ono po kojem te rije¢i znace da
se pustanje Zene, koje se u vrijeme Omera smatralo trostrukim, ranije
smatralo jednostrukim jer oni trostruko pustanje uopée nisu koristili,
ili veoma rijetko. U vrijeme h. Omera pak to je bila veoma &esta
pojava. Rije¢i: “...pa je to nad njima i proveo” tumace da je to tretirao
provodenjem rastave braka, kao to je bilo tretirano i ranije. Ovakvo
tumacenje preferira Ibn-Arebi i pripisuje ga Ebu Zur‘i Er-Raziju.
El-Bejheki, takoder, autenti¢nim senedom navodi da je Ebu Zur‘a
rekao: “Po mom misljenju, ovaj hadis zna¢i da su rastavu braka,
koju vi smatrate trostrukom, oni smatrali jednostrukom.”

En-Nevevi kaze: “Prema ovome tumacenju, radilo bi se o

promjeni obi¢aja ljudi, a ne o promjeni tretmana jednostrukog
pustanja. A Allah (dz. §.) najbolje zna.”3’

357 Fethul-bari, 9,/364. -
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UVJETI ZA PUNOVAZNOST JEDNOSTRANOG
PREKIDA BRACNE VEZE

Punovazan je prekid bra¢ne veze svakog razumnog punoljetnog
muza. Shodno tome, nije punovaZzan prekid bra¢ne veze djeteta,
maloumnog niti onog koji spava jer se sposobnost preuzimanja
obaveza stje¢e razumom i sposobno$cu rasudivanja. Od Aise (r.a.)
prenosi se kao merfu sljededi hadis:

“Oslobodeni su odgovornosti: osoba koja spava, dok se ne
probudi, maloumni, dok se ne izlije¢i i dijete, dok ne postane
punoljetno.”3%8
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Od Alije prenosi se sljedece:

“Nije dozvoljeno maloljetnom raskidati bra¢nu vezu sve dok ne
postane punoljetan”. Biljezi ga Abdur-Rezzak.

Od Alije, takoder, El-Buhari biljezi kao mu‘allak hadis:

“Svaki raskid bra¢ne veze dozvoljen je, izuzev raskida senil-
nog. 2359

Kod nas je punovazan raskid braka prisiljenog, za razliku od E3-
Safija (rahimehullah), jer, po njegovom mlél)cn]u prisila ne
omogucava izbor. Po nasem stajalistu, prisiljeni Zeli raskinuti brak
jer su mu predocena dva zla i on je odabrao manje, iako nije
zadovoljan sa svojom odlukom, ali to ga ne oslobada. Takav je sluéaj
is onim koji to u¢ini u $ali jer je i njegov raskid braka punovazan. To
se odnosi na onoga koji ne namjerava ono §to govori. Protivna $ali
jeste ozbiljnost, a u hadisu koji se prenosi od Ebu Hurejre (r.a.) kaze
se:

358 Hadis biljeze: Ahmed, Ebu Davud, En-Nesai, Ibn Madze, El-Hakim u El-
Mustedreku, a sened mu je autenti¢an.
359 Vidi: IYlaus-sunen, 1,/182.
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“Botziji Poslanik (a.s.) rekao je:

Svejedno je za troje uradi li se u zbilji 1li Sali:

- sklapanje braka,

- jednostrani prekid bracne veze

- opoziv prekida bracne veze.”
el e e Sy et o 02 06 UG 555 5 o

&5y iy 7 1

El-Hakim smatra autenti¢nim sened ovog hadisa, a Et-Tirmizi
kazZe da je on hasen- garib.?¢°

Raskid braka pijanog jeste, takoder punovazan. Pijani je onaj
koji se opije svakim zabranjenim pi¢em, hasi§om, opijumonm ili bilo
kojim drugim opojnim sredstvom. Medutim, ako izgubi pamet zbog
glavobolje, ili necega $to je dopusteno, kao $to je uzimanje anestetika
za lije¢enje, njegov raskid braka nece biti punovazan.

E3-Safi ne smatra punovaznim raskid braka pijane osobe, a od
nasih imama to mi$ljenje odabiru Et-Tahavi i El-Kerhi.3¢!

Raskid bra¢ne veze onoga koji bi pogrijesio, koji je htio nesto
drugo izgovoriti, a s jezika mu se omakle rije¢i kojima raskida bra¢nu
vezu, ili ih izgovori, ne znajuéi njihovo znadenje, punovazan je u
pravnom, ali ne i u moralnom smislu.

Nije punovazan raskid bra¢ne veze osobe koja je u nesvijesti niti
izbezumljenog. To se odnosi na onoga ¢ije su rijedi i postupci puni
propusta zbog jake srdzbe.3%

Nije punovazan raskid braka spavada jer on nema svoje volje.
Zbog toga se za njegove rije¢i ne moze utvrditi ni da su istinite, ni
da su lazne, niti da su izjava, niti uzvik. Ako bi rekao: “Dozvolio sam
ga” ili “Upotrijebio sam ga”, raskid braka ne bi bio punovazan jer je
upotrijebio spojenu liénu zamjenicu koja se odnosi na osobu ¢ije se

360 I‘laus-sunen, 1/183.
361 Ed-Durrul-muhtar, 2/424.
362 Vise vidi u: Reddul-mubhtar aled-durril-muhtar, 2,/427.
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rije¢i ne uzimaju u obzir. U ovome je razlika izmedu govora djeteta
i osobe koja spava. Rijei djeteta uzimaju se u obzir i u jeziku i u
sintaksi, ali ih je Zakonodavac ovdje anulirao, za razliku od govora
spavaca, kojeg niko ne uzima u obzir.

Ako bi pak rekao: “Izvrsio sam taj raskid braka”, ili “Brak sam
raskinuo”, raskid braka bio bi punovazan.3%3

Izjave tipa: “Od tebe sam pusten”, ( “Ene minki talik”), koje bi
neko izrekao svojoj Zeni, nemaju nikakvo znadenje, makar izjavitel; i
namjeravao raskinuti bra¢nu vezu. Ali, ako bi rekao: “Od tebe sam
neopozivo rastavljen” ( “Ene minki ba’in”), ili “Zabranjen sam ti” ( “Ene
‘alefki haram”), Zeleéi time raskinuti bra¢nu vezu, Zena je razvedena.

E3-Safi (rahimehullah) kaze: “Raskid bra¢ne veze punovazan je
i u prvom slucaju, ako je imao tu namjeru, jer je pravo na bra¢ni
odnos zajedni¢ko pravo oba supruznika. Tako, ona ima pravo
zahtijevati od muza spolni odnos, kao $to on ima pravo zahtijevati
od nje da mu to omogué¢i. Na isti na¢in dozvoljeni su jedno drugom,
araskid je braka (zalak) ustanovljen da bi se uklonile ove dvije stvari
pa je punovazna rastava vezana za njega, kao $to je punovazna ona
vezana za nju. Takav je slu¢aj i sa neopozivom rastavom i “tahrimom”
(zabranjenosti jednog drugom).”

Nase je miljenje da je raskid braka radi dokidanja bra¢ne veze,
$to spada u nadleZnosti muza. Zar ne uodava$ da je upravo njoj
zabranjeno sklopiti novi brak s drugim ¢ovjekom? Njome se raspolaZe,
a muz je taj koji raspolaze. Zato se za nju kaze “udata” (menkuhba),
zarazliku od neopozive rastave (ibane), koja onemogucuje spajanje
supruznika, u ¢emu zajedno udestvuju, i za razliku od zabranjivanja
jednog drugom (tahrim), jer ono uklanja medusobnu dozvoljenost,
§to im je, takoder, zajedni¢ko. Ta dva termina (ibane i tahrim)
ispravno je koristiti i za muza i za Zenu, a raskid braka (talak) samo
za Zzenu.3¢4

363 Isto, 2/428.
364 El-Hidaja, 1/236.
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BRAKORAZVODNE FORMULACIJE
Prva vrsta: Jasne brakorazvodne formulacije (es-sarih)

To su oni izrazi koji se koriste samo kod raskida bra¢ne veze,
kao $to su; “Tnllaktuki® (“Razvodim se s tobom™), “Enti talik ili
mutalleka” (“Razvedena si”). Ovimi sli¢nim izjavama opozivi raskid
bra¢ne veze postaje punovaZan. Isto se tretiraju i izrazi koji se daju
kao greske. Takvi su, naprimjer, “talag” umjesto “talak”, “telag” i
sl. Oni nemaju punovaznost ako bi njihov davalac rekao: “Namjerno
sam napravio greSku da bih je upladio, ali ne namjeravam raskinuti
bra¢nu vezu.36

Medu frekventnim formulacijama jesu: “Et-Talaku jelzemuni®
(“Neminovan mi je raskid braka”), “Alejjet-talaku® (“Moram
raskinuti brak”), “Alejjel-haram”(“Moram prekinuti bra¢nu vezu”).
Brak je ovim izrazima punovaZan i bez namjere, na osnovu obicaja,
kao $to su kasniji islamski u¢enjaci davali fetve. Oni su govorili:
“Rije¢ima: ‘Zabranjena si mi’ raskida se bra¢na vezana osnovu obicaja
i ne uvjetuje se postojanje namjera za to. Iste pravne posljedice imaju
rijec¢i: ‘Prekidanje bra¢ne veze mi je obavezno’ i ‘Moram prekinuti
bra¢nu vezu.” Ako u tom trenutku ne bi imao Zenu, to ée se smatrati
zakletvom za koju ¢e se morati iskupiti, jer je pocinio krivokletstvo.”3¢

Ako bi neko iskazao raskid bra¢ne veze snaznijim i intenzivnijim
izrazima, time je nastupio neopozivi raskid (ba‘in) bra¢ne veze, raskid
koji nije opoziv (red£*) i nakon koga je potrebno obnoviti sklapanje
braka. To je kao kada bi neko rekao: “Pustam te najtezim talakom”,
ili “...najgorim talakom”, ili “...raskidom poput planine”, ili
“...raskidom kolika je cijela kuc¢a”, “...Zestokim ili dugim talakom”,
jer je on opisao talak rije¢ima koje se odnose na neopozivost raskida

braka.

365 El-Hidaja, 2,/430.
366 El-Hidaja, 2,/430.
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Druga vrsta: Dvosmislene brakorazvodne formulacije
(el-kinaje)

To su izrazi koji se ne koriste isklju¢ivo za raskid bra¢ne veze,
nego se mogu odnositi i na talaki na druga zna¢enja. Takve su izjave
tipa: “Idi kuda hode$”, “Slobodna si”, “Bez obaveza si”, “Idi
svojima”, “Napustam te”, “Razdvajam se od tebe”, “BjeZi mi s o¢iju”
i sl. Ovim formulacijama se ne raskida bra¢na veza, osim u situaciji
kada postoji namjera za to ili ako sama situacija na to ukazuje, kao
kada se raspravlja o raskidu bra¢ne veze ili su izre¢ene u stanju srdzbe.
U El-Muvetti navodi se od Malika da je saznao da je Omeru ibn el-
Hattabu pisano iz Iraka da je neki ¢ovjek rekao svojoj zeni: “Uze ti
je naramenu!” (“Slobodnasi!”) Omer ibn el-Hattab pisao je svome
namjesniku da naredi tom ¢ovjeku da mu dode u Meku za vrijeme
hadza. Kada je Omer (r.a.) ¢inio tavaf oko Kabe, sreo ga je ¢ovjek i
nazvao mu selam, a Omer ga je pitao: “Ko si ti?” éovjck rece: “Ja
sam onaj kome si naredio da ti dode.” Omer rece: “Pitam te, tako ti
Gospodara ove kude, $ta si htio redi rije¢ima: ‘UZe ti je na ramenu!’
éovjck odgovori: “Vladaru pravovjernih, da si me zakleo na nekom
drugom mjestu, ne bih ti istinu rekao. Mislio sam pod tim na rastavu
braka.” Omer tada re¢e: “Bit ¢e kako si htio.” Ovako se navodi u El-
Mupvetti, a predanja koja Malik navodi bez seneda (tzv. belagat) jesu
argumenti.

Loty UBD ) Bty Amd Lol S0 b i 3 Bl 2 o 3 i
By Wikl Ll £l oF3 G oS

Takoder se u El-Muvettau navodi od Jahje ibn Seida, zatim od

El-Kasima ibn Muhammeda da je neki ¢ovjek, ozenjen djevojkom iz

jednog plemena, rekao porodici supruge: “Vasa je!” Ljudi su shvatili
da je ona time jednom pustena.3¢”

367 Malik ibn Enes, El-Muvetta, “Kitabut-talak”, br. 1012. Vidi, takoder: I‘laus-sunen,
11/193.
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Upotrebom dvosmislenih izraza dolazi do neopozivog raskida
braka. Iz ovih dvosmislenih izraza izuzimaju se tri sintagme, ¢ijim
koristenjem dolazi do opozivog jednostrukog prekida bra¢ne veze,
ato su: “I‘tedi” (“Budi u iddetu, broji,”), “Istebrs’s rabimek® (“Otisti
svoju maternicu”)38, “Enti vahide® (“Ti si jednom”).

U prvom slu¢aju moze se misliti na izdrzavanje postbra¢nog
pri¢eka kaoina, mogucde je, brojanje Bozijih blagodati. Ako je mislio
na prvo, tako ce se i tretirati, shodno njegovoj namjeri, $to ée
prvenstveno imati za posljedicu raskid bra¢ne veze. Raskid braka
prati moguénost opoziva.

Druga se sintagma, takoder, koristi da bi ukazala na postbra¢ni
pricek, jer se njome jasno ukazuje na raskid braka koji se time Zeli
izraziti i ima isti smisao, ali je mogude da se odnosi i na ¢iSéenje
maternice menstruacijom, kako bi je potom otpustio.

U trec¢em slucaju “Enti vahide” (“Ti si jednom”) mogucde je da
se radi o pridjevu ispustene glagolske imenice, tj. da je ona jednom
pustena.36?

Ako muz kaze svojoj Zeni: “Idi i udaj se”, time ne dolazi do
raskida bra¢ne veze, osim ako mu je to bila namjera. Ako mu je to
bila namjera, ona je time jednom neopozivo pustena. Ako je time
namjeravao postici tri raskida bra¢ne veze - ona su punovazna.

Ako bi pakrekao: “Idiu DZehennem?”, raskid je punovazan, ako
ga je namjeravao ostvariti. Iste su posljedice i kada bi rekao: “Idi od
mene!” i “Provedi se!” ( “Izhebi ‘anni ve eflehi®), jer je i to u znacenju
“Idi!” Arapi kazu: “Efleha bi bajrin®, $to znadi: “otifao je s dobrom.”
Moze znaditi i: “ispuni sebi Zelju” jer se za nekoga kaze: “eflehar-
redZulu®, kada je ispunio Zelju. Takav je brak raskinut. O raskidu se
radi i kada osoba kaze: “Ti si mi poput ledine”, ili “...kao svinjsko
meso”, ili “Zabranjena si mi kao voda”, tj. postaje$ mi tako brzo

368 Ovdje se misli na ¢is¢enje maternice na zakonit nadin, bilo da je to porodom, ako
se radi o trudnici, ili menstruacijom, ako Zena nije trudna (primj. prev).
369 El-Hidaja, 1/241.
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zabranjena, kao $to voda te¢e. Ranije smo istakli da sintagma “ent:
haram® (“zabranjena si mi”) spada u jasne brakorazvodne
formulacije, i nije potrebno postojanje namjere.?”°

PREPUSTANIJE ZENI PRAVA NA JEDNOSTRANI PREKID
BRACNE VEZE (TEFVIDUT-TALAK)

Ako muz kaze svojoj Zeni: “Odaberi”, namjeravajuci time ostvariti
raskid bra¢ne veze, ili joj kaze: “Pusti sebe”, ona ima pravo na
jednostrani prekid braéne veze, sve dok je na mjestu na kojem se
zatekla u momentu u kojem joj je on to kazao. Ako ustane odatle ili
se po¢ne zanimati drugom aktivno$¢u, nema viSe pravo njime
raspolagati jer joj se daje moguénost izbora samo dok traje taj
sastanak. Ovo je misljenje utemeljeno na konsenzusu ashaba (r.a.).
Od Aise (r.a.) prenosi se da je rekla:

“Boziji Poslanik (a.s.) dao nam je mogu¢énost izbora, pa smo
odabrale Allaha i Njegova Poslanika (a.s.), i to nam se ni u $ta nije
ubrojalo.”¥”!

Al Gy oy aglle i o 34 G e e g Wit e
T Gl ol 8 18 4
Ovim je h. Ai$a mislila na kur’anski ajet:

O Vjerovjesnice, reci Zenama svojim: “Ako Zelite Zivot na
ovom svijetu i njegov sjaj, onda se odlucite, dat éu vam
pristojnu otpremu i lijepo ém vas otpustiti. A ako Zelite
Allaha, i Poslanika Njegova, i onaj svijet, pa, Allah je,
doista, onima medu vama koge cine dobra djela, pripremio
nagradu veliku.”’?

370 Reddul-mubhtar, 2/474.

371 U drugim opSirnijim predanjima kaZe se da to niko nije smatrao raskidom bra¢ne
veze (primj. prev.).

372 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5262.

373 El-Ahzab, 28.-29.
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Ibn HadZer (rahimehullah) kaze: “Ovaj h. Aiin stav zastupa
vedina ashaba, tabi‘ina i poznatih $erijatskih pravnika: kada suprug
da svojoj Zeni pravo odabira i ona odabere ostanak s njim, ne dolazi
do raskida braka. Medutim, razi$li su se u misljenjima o situaciji kada
ona izabere da ne Zivi s muzem. Dilema je, naime, da li ée se to
smatrati jednostrukim opozivim ili neopozivim razvodom braka ili
pak trostrukim?”

Postojanje namjere, kada muz kaze Zeni: “Odaberi”, ne rekavsi
joj koga ili nesto sli¢no s takvim zna¢enjem, a ona sama izgovori $ta
je odabrala, uvjet je i u ovoj situaciji. Nuzno je naglasiti svoj odabir,
bilo u njegovoj ili njezinoj izjavi. Tako, ako bi on njoj rekao:
“Odaberi”, a ona kaze: “Odabrala sam”, nemamo pravovaljan izbor,
jer su rije¢i i jedne i druge strane nejasne. A ono $to je i samo nejasno
ne moze posluziti kao pojasnjenje nejasnom.¥*

Ako suprug da mogucnost biranja, a supruga odabere raskid
bra¢ne veze, time dolazi do jednostrukog neopozivog raskida braka,
jer se to prepustanje prava tretira kao upotreba dvosmislenih
brakorazvodnih formula.

Ako bi on rekao: “Pusti sebe”, ona ima pravo to udiniti na
sastanku na kome joj je to saopéio. Ovdje se radi o jasnom prepustanju
prava na talak i namjera ga ne uvjetuje. Ako bi doslo do raskida
bra¢ne veze, smatrao bi se opozivim, osim ako bi muz jo§ dodao:
“Talliki nefsek meta si’ti” (“pusti se kada hocdes™), ili “..meta ma
soti” (“...kada god hodes”), ili “4za $i’ts” (“kada/ako hodes”), ili
“za ma $ti” (“kada god /ako ikako hoce$”). Tada se raskid braka
ne bi vezao za taj sastanak, nego je pravo na jednostrani prekid bra¢ne
veze preneseno na suprugu, posto se ove formulacije koriste da izraze
i vrijeme i pogodbu. Njih nije mogude opozvati, jer se prepustanje
prava na jednostrani prekid bra¢ne veze Zeni smatra potpunim i ne
moze se opozvati.’’s

374 El-Hidaja, 1/244.
375 Reddul-muhtar, 2,/476.
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Jednaku snagu, kao i prepustanje prava, imaju rije¢i muza:
“Emruke bijedesk” (“Odluka je u tvojim rukama”). Uvjetuje se da
on ima i namjeru te da jasno iskaze svoju odluku. Moze se vezivati
za sastanak na kojem joj je pravo prepusteno, na kojem joj je to
saopceno, ili za period, ako je ograni¢en. Muz ne moze ovo opozvati,
o ¢emu ¢emo jo§ detaljnije govoriti.

Pojam tefvid podrazumijeva muzZevljevo prepustanje svoga prava
drugome da prekine bra¢nu vezu njegovim dopustenjem. Ono moze
biti na sljedeée nacine:

- prepustanje prava (tefvid),

- opunomodenje drugog (tevkil),

- izaslanstvo (risale), kao kada bi muz rekao: “Idi dote Zene i
reci joj da joj je muz porudio da odabere.” Takva osoba
prenosi rije¢i onoga koji ga je poslao, a nije ih sam izrekao,
za razliku od onog na koga je preneseno pravo na raskid
braka i onoga koji je opunomodéen za to, jer se kaze da
izaslanik izrazava tude rijedi i predstavlja ga.

Prepustanje prava Zeni prestaje biti pravno valjano ¢im ona napusti
sastanak ili se po¢ne baviti ne¢im drugim. Ona time dokazuje, pravno
ili stvarno, da to ne prihvata jer je prepustanje prava njegovo
prenosenje na Zenu, a ne opunomodenje. Ono zavisi od njenog
prihvatanja na sastanku, pa ga nije mogude opozvati. Tako, ako joj
muz da mogucnost izbora, pa se onda zakune da je nece pustiti, a
ona sama odabere raskid braka, on nije time, po prihvatljivijem
misljenju, po¢inio krivokletstvo. Razlog za krivokletstvo, bududi da
ga je ona zamijenila, ne postoji, posto je ona nakon muzevljevog
ustupanja prava na raskid braka postala nosiocem tog prava. Medutim,
da je muZz opunomo¢io nekoga drugog da je pusti, podinio bi
krivokletstvo.

Ako bi muz rekao: “Pusti svoju ino¢u”, ili ako bi kazao tudinu:
“Razvedi mene i moju Zenu”, ispravan je opoziv tih rijeti, i one nisu
vezane za sastanak jer se radi o ¢istom opunomocden;ju.
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Ako bi pak prepustanje prava Zeni na raskid braka vezao s pravom
njenog slobodnog odlutivanja (mesiet), ona postaje nosiocem tog
prava, a ne samo opunomocenik muza i muZ nema pravo to opozvati.

Razlika izmedu opunomocdenja (tevkil) i prenosenja prava raskida
braka na Zenu (zefvid) jeste u sljedeéem:

- u prijenosu prava (temlik) nema opoziva niti smjene;

- prepustanje prava neée ponidtiti maloumnost muza jer je
ono vezano za pravo njenog slobodnog odludivanja;

- prepustanje prava vezuje se za sastanak, a ne za razum. Tako
je ispravno prepustanje prava maloumnom i djetetu koje ne
razumije, za razliku od opunomocenja.3’¢

Serijatskopravno tretiranje promjene (mjesta) sastanka

Potrebno je skrenuti paznju na to da pravo Zene kojoj je data
mogucnost izbora ne prestaje vaziti sve dok je na mjestu na kome joj
je data ta mogu¢énost. Njeno pravo prestaje vaziti tek promjenom
mjesta. Njeno sjedanje, ako je stajala, lijeganje, ako je sjedila, sjedanje,
ako je lezala, pozivanje oca ili druge osobe radi dogovora, pozivanje
svjedoka da posvjedote njen izbor raskida braka, ako nema nikoga
ko bi to u¢inio, bez obzira na to da li se pomjerila s mjesta ili ne,
zaustavljanje Zivotinje koju je jahala... sve to ne prekida taj sastanak
i njeno pravo na izbor i dalje vazi. Medutim, ako bi je poveo sa
sastanka ili spolno opéio s njom, prisilivsi je na to, njeno je pravo
prestalo vaziti jer je bila u stanju da bira. To $to nije birala zna¢i da
nije prihvatila ponudeno pravo.

Brod je za nju kao i kuca, a hod njene jahalice ra¢una se kao i
njen tako da se mjesto sastanka ne mijenja ploveciladom, ali se mijenja
hodom jahalice, jer kretanje broda ne zavisi od volje putnika, nego
od drugih ¢inilaca, kao $to je vjetar, potisak vode i sl. Pravo izbora

376 Isto.
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ne prestaje vaziti kretanjem broda, nego se samo mijenja mjesto
sastanka.

Njeno pravo izbora ne biva naruseno ni ako bi sjededi zaspala,
obavila neki farz, ili vitr-namaz, ili pritvrdeni sunnet, po najprih-
vatljivijem mi$ljenju, ili nafili pridodala jo$ jedan rekat, ili se obukla
bez ustajanja, ili malo jela, nesto popila, ili malo ¢itala, ili veli¢ala Allaha
(dz. §.), ili rekla: “Zasto me svojim rije¢ima ne pusti§?” Jer, sastanak
mijenja samo ono $to prekida prvi govor i uvodi u drugi, a to ovdje
nije slu¢aj jer se sve radnje odnose na isto, tj. na raskid bra¢ne veze.

Kod muzevljevih rije¢i: “Odaberi raskid bra¢ne veze”, nije valjana
namjera za trostrukim razvodom braka, jer ne postoiji vise vrsta izbora,
zarazliku od rije¢i: “Ti si neopozivo pustena” ili “Odluka je u tvojim
rukama”. Medutim, ona je jednom neopozivo pustena, ako,
potvrdujudi, kaze: “Odabrala sam raskid braka”, ili “Biram raskid
braka.” Nacin potvrdivanja izraZen je u rije¢ima Aise (r.a.), kada joj
je Vjerovjesnik (a.s.) dao mogucnost izbora, a ona rekla: “Biram
Allaha (dz. §.) i Njegova Poslanika (a.s.)” To joj je Boziji Poslanik
(a.s.) prihvatio kao odgovor.

Drugadije se tretiraju njegove rije¢i: “Pusti sebe”, na koje ona
kaze: “Ene talik” (“Razvodim se”) ili “Ene utallikn nefsi® (“Pustit
¢u se”). Poslije njih ne dolazi do raskida braka jer je to samo obecanje.

Naglasavanje odabranog, bilo u njegovim ili njenim rije¢ima,
uvjet je za ispravnost raskida braka. To je zaklju¢eno na osnovu
konsenzusa pravnika jer se za punovaznost raskida bra¢ne veze po
izgovorenim rije¢ima odabira zna, na osnovu konsenzusa ashaba i
njihove saglasnosti, da je potrebno da postoje pojasnjeni izrazi od
bilo koje strane.

Ako bi on tri puta ponovio rije¢: “Odaberi”; s veznikom ili bez
njega, a ona rekla: “Odabrala sam”, ili: “Zbilja sam odabrala”, ili:
“Odabrala sam prvu, srednju ili posljednju ponudu”, doslo bi do
troswrukog raskida bra¢ne veze, i bez namjere muza, jer na to ukazuje
ponavljanje izraza.
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Na osnovu stava Ebu Jusufa i Muhammeda, nakon njenih rije¢i:
“Odabrala sam prvu ponudu” dolazi do jednog neopozivog raskida
braka, a po njihovu midljenju izdaje se fetva.

Ako bi na ponudeno biranje rekla: “Tallaktu nefsi® (“Pustila sam
se”), ili “Odabrala sam jedan raskid bra¢ne veze”, ili “Odabrala sam
prvi raskid”, doslo bi do jednog neopozivog raskida bra¢ne veze, po
najprihvatljivijem mi$ljenju, jer su izrazi odabira dvosmisleni i
njihovim kori$tenjem dolazi do neopozivog raskida braka, a ne mogu
ih koristiti drugi jer sami ne proizvode nikakve posljedice, nego tek
njihovim prepustanjem od muza.

SERIJATSKOPRAVNO TRETIRANJE PREPUSTANJA ZENI
ODLUKE O RASKIDU BRAKA (EL-EMR BIL-JED)

Sintagma “el-emru bil-jed” podrazumijeva da muz kaze svojoj
zeni: “Emruki bi jedik” (“Odluka je u tvojim rukama”).

Pod prvom rije¢ju “emr” misli se na stanje, a pod pojmom “jed”
na mogucnost raspolaganja. Ovim se objanjava situacija razvoda
Zene, koga joj je muz stavio na raspolaganje.

Poput je odabira (#htijara), s obzirom na to da se uvjetuje
namjera, jasno isticanje onoga §to se odlu¢ilo, nemoguénost muza
da opozove ovo pravo, te njegovo vezivanje za sastanak na kome joj
je pravo preneseno, ili za sastanak kada joj je to saopéeno, ako je s
prvog sastanka bila odsutna, ili za vremenski rok, ako je odreden.

Ako muz namjerava udiniti trostruki raskid bra¢ne veze, u ovom
je slu¢aju ispravan, ali ne i kod davanja Zeni izbora (et-tahjir), jer
pojam el-emr (odluka) zajedni¢ka je imenica i moZe imati opde i
specifi¢no znadenje. Koje god od toga muz namjeravao, namjera
mu je ispravna. Ako bi Zena na tom sastanku rekla: “Odabrala sam
raskid braka jednom”, “Prihvatila sam razvod”, “Odabrala sam svoju
sudbinu”, “Zabranjen si mi”, “Neopozivo si od mene razveden”,
“Ja sam od tebe neopozivo razvedena”, punovazan je trostruki raskid
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bra¢ne veze jer je odabir ispravan odgovor na ovu situaciju (kada
muz kaze Zeni: “Odluka je u tvojim rukama”), posto se radi o
prenodenju prava na nju. Isto je i u slu¢aju davanja njoj izbora (ez-
tahyjir), a uz rije¢ odabir uvijek ide brojni prilog “jednom”, pa znaci
kao da je rekla: “Odabrala sam raskid braka jednom”, ¢ime dolazi
do trostrukog raskida bra¢ne veze.¥”

Kada prenosi pravo odlu¢ivanja na Zenu, vezuje je za njen odabir
sebe (tj. odabir raskida bra¢ne veze), pa nije ispravna odluka njenog
oca, makar ona bila maloljetna. Isti je slu¢aj i ako bi odluku prenio
na njenog oca: ne bi bila ispravna njena odluka, makar bila i
punoljetna, jer ne postoji odabir za koji je odluka vezana.

Svaki izraz koji je upotrebljiv za muzevljevo iskazivanje raskida
bra¢ne veze valjan je i kao odgovor Zene na muzevljevu ponudu.
Isto je i obrnuto: svaki izraz kojim muz ne moze iskazati raskid braka
ne moze biti ni odgovor Zene na muzevljevu ponudu. Ako bi ona
rekla: “Ja se razvodim”, ili “Razvela sam se”, raskid je bra¢ne veze
punovazan, za razliku od njenih rije¢i: “Tallaktuke” (“Pustam te!”),
jer Zena mozZe biti pustena, ali ne i ¢ovjek. Izuzetak su jedino rijeci
odabira jer tu nema spominjanja talaka, i njima Zena moze odgovoriti.
Ako bi muz tim rije¢ima namjeravao raskid bra¢ne veze, do njega ne
bi doslo, jer su te rije¢i dvosmislene i njima se prepusta Zeni pravo na
raskid braka, a sam njima ne raskida brak. Medutim, one su potvrdene
konsenzusom, suprotno analogiji, a isti je slu¢aj sa sintagmom
“emruks bi jedik” (“odluka je u tvojim rukama”). One nisu izuzete,
jer ne mogu biti Zenin odgovor, u smislu da Zena kaze: “Odluka je u
mojim rukama.”378

Ako na muzevljevu ponudu Zena odgovori rije¢ima: “Razvodim
se jedanput”,ili “Biram raskid braka jednom”, time je brak jednom
neopozivo rastavljen. Ako bi ona jasno iskazala Zelju za raskidom

377 Dolazi do trostrukog, a ne jednostrukog raskida bra¢ne veze jer se uzima u obzir
namjera muZa, a ne odgovor Zene (primj. prev.).
378 Reddul-muhtar, 2/482.
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braka, time bi doslo do opozivog raskida. U ovom slu¢aju doslo je
do neopozivog raskida jer se uzima u obzir muzevljevo prepustanje
prava na raskid njoj. To prepustanje rezultira samo neopozivim
raskidom jer ona time dobiva pravo da odlu¢uje o sebi, $to ne moze
biti s opozivim raskidom braka.

Ako bi muz rekao Zeni: “Odluka je u tvojim rukama danas i
prekosutra” u to ne bi ulazila no¢ jer se radi, ustvari, o dva prijenosa
prava i rije¢ “el-jevme” (“danas™) jeste u jednini i ne odnosi se, u
spomenutom slu¢aju, na vrijeme nakon njega, posto se ovdje radi o
vezivanju recenice za re¢enicu, tj. “Odluka je u tvojim rukama danas”
i “Odluka je u tvojim rukama prekosutra.”

Ako bi spomenuo rije¢ “jevm” (“dan”) u jednini, ne
podrazumijeva se i no¢. Tako je i ako bi na jednu vezao drugu
re¢enicu. Ako bi ona odbila ponudu tog dana, odluka bi postala
nevazeca za taj dan. Ponovno moze odludivati prekosutra. Ako bi se
razvela nocu, to ne bi bilo ispravno. S druge strane, no¢ ulazi u
re¢enicu muza: “Odluka je u tvojim rukama danas i sutra.” Ako bi
odbila ponudu tog dana, ne bi imala pravo odludivati se ni sutradan
jer se radi o jednom prepustanju prava, koje nije razdvojeno drugim
danom i tretira se kao cjelina, koja se tako i izrazava s jednim
prijenosom prava. To je isto kao da je rekao: “Odluka je u tvojim
rukama dva dana”, i podrazumijeva se da tu ulazi i no¢ izmedu dva
dana, i u jezitkom i u obi¢ajnom smislu.

Ako bi pak rekao: “Odluka je u tvojim rukama danas” i “Odluka
je u tvojim rukama sutra”, podrazumijevale bi se dvije odluke. Tako,
ako bi Zena prvi dan izabrala zajedni¢ki Zivot ili prihvatila ponudu,
sutradan moze ponovno birati. Ako je muz ponovio ponudu, ovdje
se radi o veem broju prepustanja prava, pa odbijanje jedne ponude
ne znadi istovremeno i odbijanje druge. Ako bi odabrala raskid braka
prvoga dana i razvela se, a onda se isti taj suprug ponovo oZeni
njome, prije sutradnjeg dana, ona iznova ima pravo na raskid braka,
ako ga Zeli, i rasvest ¢e se po drugi put. Ona kod svakog prepustanja
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prava dobija pravo na raskid braka, pa izvrSenje jednog raskida ne
sprecava izvrenje drugog.®”®

Ostaje pitanje da li e narusiti ispravnost suprugine odluke slucaj
ako bi je suprug neopozivo pustio, ako je prepustanje prava na raskid
neuvjetovano? Ako je prepustanje prava neuvjetovano, hode, a ako
je ono uvjetovano, naprimjer ako joj kaze: “Ako ude$ u kuc¢u odluka
je u tvojim rukama”, ili vremenski odredeno, onda nece, na osnovu
pravila, o kojem ce jo$ biti govora, a to je da dva neopoziva raskida
braka ne mogu slijediti jedan iza drugog, osim ako je jedan od njih
uvjetovan. Zbog toga je ogranicio razvod neopozivoscu, jer da ju je
pustio opozivim raskidom, njena bi odluka ostala na snazi, po
jednoglasnom misljenju.

Iz ovog pitanja takoder se mogu izvudi i slijedeca pravila:

- ako se oZeni njome, s tim da je odluka o raskidu braka u
njenim rukama, uredu je. Ako bi ona tvrdila da je odluka u
njenim rukama, na to se nece obazirati, osim ako bi raskinula
brak na osnovu te odluke, a zatim tvrdila da ju je ranije dobila,
tj. da joj je odluka data, ili da je doslo do raskida braka - tada
¢e se to uzeti u obzir;

- ona je rekla: “Raskinula sam brak na mjestu sastanka koje
nije mijenjano”, a on je to zanijekao. Ovdje ¢e se njena odluka
tretirati pravno valjanom jer je naden razlog njegovim
priznanjem (davanje prava na izbor), a otito je da se ona
nije pozabavila nikakvom drugom aktivno$cu;

- dao joj je pravo na odluku o raskidu braka, ako je udari bez
razloga (njenoga ¢injenja prijestupa). Kada se podvoje u
misljenju, tj. on kaze: “Udario sam je zbog prijestupa”, a
ona kaZe: “...na pravdi Boga”, uzima se njegov stav, jer on
negira, a prihvata se njen dokaz da ju je on udario na pravdi
Boga, iako potiva na negiranju (postojanja prijestupa), jer je

379 Reddul-muhtar, 2/483.
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dokaz za postavljeni uvjet, a uvjet je dopusteno potvrdivati
dokazom, iako je negirajudi;

- njeni staratelji traZze da se razvede, a muz kaZe supruginom
ocu: “Ono $to ona Zeli od mene ti uradi!” Ako je oti$ao i
njen otac joj raskinuo brak, time se ona ne smatra
razvedenom, osim ako je muz htio prepustiti njenom ocu
pravo na raskid braka. U ovom slu¢aju njemu se daje za pravo
jer se ove rije¢i muza ne smatraju prepustanjem pravai jer je
mogucde da se radi o ismijavanju, u stilu “uradi ako mozes!”;

- prenio je odluku o raskidu braka s njom na dvojicu ljudi i
jedan od njih je razvede. Brak se neée smatrati raskinutim
jer su njih dvojica preuzeli pravo, a ono je u znaenju
vezivanja za postupke njih obojice, pa se postupkom jednog
od njih dvojice ne ostvaruje uvjet za koji je vezan razvod
braka.

VEZIVANJE RASKIDA BRACNE VEZE ZA SLOBODNO
ODLUCIVANIJE ZENE (MESIET)

Ovo je treca vrsta prepusdtanja prava Zeni na raskid bra¢ne veze.
Ne misli se na jasno izraZzeno vezivanje raskida bra¢ne veze za
slobodno odlu¢ivanje Zene, nego na ono $to to podrazumijeva ili
znadi. Ako bi muz rekao: “Razvedi se!”, ne istakavdi suprugino
slobodno odlu¢ivanje (mesiet), to je situacija na nivou slobodnog
odludivanja. Supruga ima na njega pravo na tom sastanku, jer se
pravo zasniva na njenom slobodnom odlu¢ivanju, a raskid je braka
njena slobodna odluka. Ako bi joj pak rekao: “Razvedi se jednom,
ako hocde$”, a ona odgovori: “Razvela sam se jedanput”, ona je
razvedena, jer je to htjela, ¢im se razvela.

Ako bi muz rekao: “Razvedi se”, ne izraziv$§i namjeru ni za
jedanput, ni za dvaput, a ona se razvede, punovazan je opozivi raskid
braka. A ako se razvede tri puta, a i muzZ je to namjeravao, dodlo je
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do tri raskida bra¢ne veze, bez obzira na to da li to izrazila jednom
rije¢ju, ili koristeci viSe njih. Njegove se rije¢i ograni¢avaju njenim.
Tako, ako bi on rekao: “Razvedi me od koje hoée$ od mojih Zena”,
ona ne bi usla pod opéenitost njegovih rijeci.

Muz ne moze opozvati nijednu od tri vrste prepustanja prava, a

to su:

- davanje izbora (tahjir),

- stavljanje odluke u njene ruke (el-emr bil-jed);

- slobodno odlutivanje (mesiet), jer nosi znatenje uvjetovanja
(talika). Ove se vrste vezuju za sastanak jer se radi o prijenosu
prava. To nije slu¢aj kada on doda: “...kada hodes...” i sl. Taj
dodatak ukazuje na svako vrijeme, pa se moze razvesti i na
tom sastanku, ali i kasnije.

Ako bi muz nekoj osobi rekao: “Pusti je, ako hode”, time ne bi
ta osoba postala opunomodenik muza, sve dok supruga ne bi htjela
razvesti se od muza. Ako bi htjela razvod na sastanku na kojem je to
saopdeno, pustit ¢e je tada, nikako kasnije. Ako bi on ustao sa tog
sastanka, njegovo bi opunomodenje prestalo vaziti jer se
opunomodenje na razvod braka zasniva na njenom slobodnom
odlucivanju koje joj je prepusteno, a njeno slobodno odlutivanje
ograni¢ava se na sastanak, pa tako i samo opunomocdenje.

Ako bi muz rekao: “Razvedi se tri ili dva puta”, a ona se razvede
jedanput, doslo je do jednog opozivog raskida braka, jer je izraz
jasan i dio je onoga $to joj je prepusteno.

Ako bi joj naredio neopozivi ili opozivi raskid bra¢ne veze, a
ona u odgovoru iskazala stav suprotan rije¢ima muza, punovazno je
ono §to je muz naredio, a odbacit ¢e se njena kvalifikacija. Osnova
za ovu odredbu jeste da razli¢itost u kvalifikaciji ne narusava valjanost
odgovora, nego samo valjanost kvalifikacije kojom je do$lo do
razli¢itosti. Tu dolazi do raskida na na¢in koji je ponudio muz Zeni.
Razli¢ita od ove jeste situacija ako je razilaZzenje u osnovi, kada dolazi
do nidtavnosti samog prepustanja prava, kao i u slu¢aju ako bi joj
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prepustio pravo na jedan raskid, a ona se razvede tri puta, §to je po
misljenju Ebu Hanife.

Ako bi joj rekao: “Razvedena si, ako hoce$”; a ona kaze: “Hocu,
-ako ti hoée$”, na §to on kaze: “Hodu”, misleéi time na raskid braka,
ili ona kaze: “Ho¢u, ako bude to” (nesto $to jo§ ne postoji), kao:
“Ako bude htio moj otac”, “Ako nastupi no¢”, a trenutno je dan,
odluka je nidtavna zbog nepostojanja uvjeta. Ovdje je on vezao raskid
braka za njeno potpuno slobodno odlu¢ivanje, a ona je iskazala
uvjetovanje kojem nedostaje sam uvijet.

Ako bi joj muz rekao: “Razvedena si kada hodes”, ili “...kada
god hode$”, ili “...ako hode$”, ili “...ako ikako hocée$”, a ona odustane
od odluke, odluka nije opozvana, ne vezZe se za sastanak, niti ona
moze sebe razvesti vide od jednog puta. Odluka se odnosi opéenito
na vremena, a ne na aktivnosti, pa ona ima pravo na raskid braka u
svakom vremenu, ali ne i na onaj raskid koji bi uslijedio nakon $to je
do njega ve¢ doslo. Ona ima pravo na tri pojedina¢na raskida braka
u njegovim rije¢ima: “...kada god hoée$”, ali ih ne moZe objediniti,
niti dva odjednom obaviti, jer je to zbog zna¢enja opéenitosti kojeg
nudi jednina.

Ako bi joj rekao: “Enmti talik hajsu $i’ti” ili “..ejne $3°ti”
(“Razvedena si gdje god hocée$”), neée biti razvedena, osim ako hode
na tom sastanku. Ovo su odrednice mjesta, jer je “hajsu” (“gdje
god”) prilog za mjesto, a “ejne” (“gdje god”) takoder prilog za
mjesto koji moZe biti i upitna ¢estica i odnosna zamjenica.

Ako odbije, ili u¢ini nesto ¢ime pokazuje da odbija odluku, kao
$to je spavanje, ustajanje s mjesta sastanka i sl., odluka jeste opozvana
jer je to prijenos prava u tom trenutku i on je izvrien i ne odnosi se
na vrijeme u buduénosti pa zahtijeva trenutni odgovor.

Ako bi joj rekao: “Ako voli$ razvod, razvedena si”, ona se neée
smatrati razvedenom, jer je mogudce da raskid braka niti voli, niti
mrzi. Medutim, ako bi rekla: “Volim”, ili “Mrzim”, bila bi razvedena,
jer vezivanje za ljubav i sli¢no je vezivanje za obavijest o tome, pa
makar to bilo suprotno stvarnom stanju.
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Vezivanje raskida braka za njeno htijenje, volju, zadovoljstvo,
Zudnju ili ljubav jeste prijenos prava na nju, koje ima znalenje
uvjetovanja, pa se veze za sami sastanak.38°

UVJETOVANI RASKID BRACNE VEZE
(ET-TALAKUL-MUALLAK)

To je vezivanje izvrienja raskida braka s ostvarenjem sadrzaja
koji se navodi u drugoj re¢enici. Takav je primjer kada muz kaze
svojoj Zeni: “Ako ude$ u kucu, razvedena si.” Ovo se naziva i
zavjetnim raskidom brac¢ne veze.

Da bi ovakav raskid braka bio ispravan, nuzno je da uvjet o kojem
ovisi izvrenje raskida braka bude jednake vjerovatnoce ostvarenja (i
da hode, a i da se nece ostvariti), a ne da je sigurno da ée se desiti,
kao u izjavi: “Ako je nebo iznad nas, ti si pustena.” U potonjem
slu¢aju radi se o trenutnom raskidu braka, a ne uvjetovanom.

Takoder je nuzno da uvjet ne bude apsurdan (da je nemogucde
njegovo ostvarenje). To je kada, naprimjer, suprug kaze: “Ako debelo
uze prode kroz iglene usice, ti si pustena.” Ovo je besmislen govor
koji se zasigurno ne moze ostvariti. Cilj je suprugov ostvarenje
negacije jer ga je vezao za ne$to apsurdno. Stoga se za izvrienje
zakletve uvjetuje moguénost ispunjenja, o ¢emu ¢e biti govora u
poglavlju o zakletvama.

Kada suprug kaze Zeni: “Ako mi ne vrati§ novac kojeg si uzela iz
mog nov¢anika, pustena si”, a novac bude u nov¢aniku, ona nije puste-
na. Ako kuca na vrata, ona mu ne otvori, a on kaze: “Ako mi ne otvo-
ri$ vrata, pustena si” (a u kudi ne bude nikoga), ona nece biti pustena.3®!

Uvjet je, takoder, da on tim rije¢ima ne namjerava izvrsiti osvetu.
Tako, ako bi ga uvrijedila ruznim rije¢ima, a on rekao: “Ako sam

380 Visevidi u: Reddul-muhtar, 2/492.
381 Vise vidi u: Reddul-muhtar, 2 /492.
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onakav kao $to si rekla, pustenasi!”, ona je pustena, bez obzira na to
da li on bio onakvim kako ga je ona okarakterizirala ili ne, jer muz,
uglavnom, raskidom bra¢ne veze Zeli samo napakostiti Zeni, posebno
u afektu. Ako tada nije bio srdit, njegove e se rijedi tretirati u smislu
uvjeta, pa se brak nece raskinuti, sve dok muz ne postane onakvim
kakvim ga je Zena opisala.

Zakletva je ponistena i razvrgnuta ako uvjet bar jednom bude
postojao tako da se krivokletstvo ne moze desiti po drugi put, niti
na osnovu te zakletve moze do¢i do raskida braka po drugi put,
kada se ponovo pojavi uvjet, osim ako bi izrekao novu zakletvu.
Zakletva jezi¢ki ne zahtijeva opdenitost, niti ponavljanje, osim kod
rije¢i “kullema” (“kada god”), jer u ovom slu¢aju ne prestaje na
osnovu jednog postojanja uvjeta, a iskupljuje se nakon izvrienja
trostrukog raskida braka, pa njen brak ne biva raskinut ako bi se
nakon njega njome oZenio drugi muz.382

Takoder je uvjet, da se iskaZze ono ¢ime se uvjetuje. Suprugova
izjava: “Ti si razvedena ako...”, tretirat ¢e se kao besmislica. Na osnovu
ovog stava daje se fetva. Isti je slu¢aj s isticanjem ¢estice “fe” (“pa”),
ili “iza” (“ako”), koje ukazuju naiznenadenje da bi odgodio iskazati
zavr$nicu pogodbene relenice (apodoze).

Isto tako, uvjet je i postojanje prava na razvod, bilo ono de facto
ili de jure, kao $to je pravo bra¢nog Zivota, §to je uvjet njegove
obaveznosti, jer slijedenje drugog i prijenos raskida braka na drugu
osobu koja nema to pravo je ispravno, ali ovisi o dozvoli muza. Tako,
ako bi neki tudinac rekao Zeni nekog ¢ovjeka: “Ako ude$ u kucu,
pustena si”, raskid bi ovisio o dozvoli muza. Ako on to dozvoli tom
neznancu, uvjetovanje ostaje valjano i supruga je razvedena ulaskom
u kucu, ali ne prije toga. Tako realizirani raskid bra¢ne veze zavisi od
dozvole muza.

Uvjetovanje Zeni koja je u iddetu raskidom braka ispravno je u
svim formama, osim ako bi bila u iddetu nakon neopozivog raskida

382 Vige vidi u: Reddul-muhtar, 2 /500.
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braka, a on uvjetuje neopozivi raskid braka smatrajuéi uvjetovanje
gotovim izvrSenjem raskida braka.

Ako bi suprug rekao supruzi: “Ti si definitivnho pustena”, pa
oboje taj slu¢aj iznesu $erijatskom sudiji, koji ovu izjavu shvata
opozivim raskidom, a muz neopozivim, slijedit ¢e se midljenje sudije,
kako smatra Muhammed. Dozvoljeno je muzu da dalje nastavi Zivjeti
s tom Zenom. Medutim, po mi$ljenju Ebu Jusufa, to nije dozvoljeno.
Ovako je ako presudi u njegovu korist, ali ako sudija odredi da se
radi o neopozivom, a muz tako ne smatra, po konsenzusu, slijedit ée
se miSljenje sudije. Ovo se sve odnosi na muza koji je obrazovan,
koji promislja i sam izvodi zaklju¢ke. Ako se radi o neukom ¢ovjeku,
on ¢e, u svakom slucaju, slijediti mi$ljenje sudije, bez obzira na to
presudio u njegovu korist ili protiv njega. Na osnovu ovoga stava
saznaje se da nema svrhe slijedenje drugog, ako postoji presuda, jer
je obavezujuca, bez obzira na to slagao se s njom muz ili ne. Isti je
slu¢aj s fetvom, ako je muz neobrazovan.?®

Znaj da uvjetovanje prestaje vaZziti nakon prestanka braka s
drugim muzem. Ako bi uvjetovao trostruki raskid bra¢ne veze, ili
manji od toga, njenim ulaskom u kucu, pa se oZenio njome nakon
§to ju je drugi muzZ pustio, njegovo je uvjetovanje nistavno i njen
ulazak u kucu neée imati nikakvih pravnih posljedica. Ako bi pak
kanio izvrsiti jednostruki ili dvostruki raskid bra¢ne veze, oni bi bili
valjani i provelo bi se sve §to je uvjetovano.

Zakletva je apsolutno iskupljena nakon $to se uvjet ispuni.
Medutim, ako bi se ispunio u vrijeme trajanje bra¢ne veze, makariu
postbra¢nom pri¢eku, supruga ¢e biti razvedena. A ako se ne ispuni,
tada - nece. Kada bi suprug rekao: “Ako dobije$ dvije menstruacije,
pustena si!”, nakon ¢ega ona dobije prvu menswruaciju prije nego
$to je stupila u brak s njim, a drugu u vrijeme braka - bit ée pustena.

383 Vide vidi u: Reddul-mubhtar, 2/496.
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Doskotica za onoga koji uvjetuje trostruki brak ulaskom u kuéu
jeste da je pusti jednom, zatim ée nakon iddeta ona uéi u kuéu, pa ée
tako zakletva prestati vaziti, a onda ¢e se njome oZeniti.

Ako se supruznici ne sloZe u vezi s pitanjem ispunjenja uvjeta,
makar i u tome da li je uopée uvjet postojao ili nije ostvaren, tj.
razidu se o pitanju da li je uopée uvjetovan raskid braka odredenom
okolnoscu, ili da li je ispunjen uvjet nakon $to je postavljen, daje se
muzZu za pravo, uz zakletvu, jer on pori¢e raskid braka, osim ako se
za uvjetovanje saznalo samo od Zene. U tom se slu¢aju njoj daje za
pravo da kaze o sebi. Kad bi muz tvrdio da je postojalo izuzimanje,
a ona to negirala, njoj se daje za pravo, a njemu se nece vjerovati,
dok ne donese dokaz. Ako bi tvrdio da je raskid braka uvjetovan, a
ona da nije, njemu se daje za pravo. Ako bi Zena tvrdila da ju je
pustio bez postojanja uvjeta, a muz isticao da ju je pustio na osnovu
uvjeta, jo§ neispunjenog, Zena ¢e donijeti dokaz.

Ako bi ona tvrdila da se on zakleo da je neée fizi¢ki maltretirati,
a on isticao da je nije maltretirao bez razloga, pa oboje donesu dokaze
iargumentiraju svoje tvrdnje, ona je pustena, bez obzira na ¢injenice.
Ako bi on uvjetovao raskid braka nepristizanjem sredstava izdrzavanja
nekoliko dana, te zatim tvrdio da su sredstvastigla, a ona to negirala,
njoj ¢e se dati za pravo, kao i svaki puta kada bi on tvrdio da je
ispunio svoju obavezu, a ona negirala.

Dokaz za ispunjenje uvjeta prihvata se, makar bio i negativan.
To je kao kada bi suprug rekao: “Ako mi nocéas ne dode punica,
moja zena je pustena”, i dvojica posvjedote da ona zbilja nije dosla,
prihvatit ée se njihovo svjedo¢enje i Zena ée biti pustena. To je samo
formalno svjedodenje necinjenja, a zapravo je svjedo¢enje o potvrdi
raskida braka. U obzir se uzima cilj, a ne forma.

Kada bi rekao: “Ako ne budem spolno opéio s tobom u vrijeme
menstruacije, pustena si”, i poslije tvrdio da je imao upravo taj spolni
odnos, Zena nece biti pustena jer je on vezao raskid braka za otitost
uvjeta, a ono §to je vezano za uvjet postaje uzrokom ispunjenjem
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uvjeta onoga $to je poznato. Ako negira uvjet, onda negira i uzrok,
pa se prihvataju njegove rijedi.

Takoder, ako bi rekao: “Necu ti se pribliZiti ¢etiri mjeseca”, pa
proslo to vrijeme, nakon ¢ega ustvrdi da joj se tada priblizavao, nece
se prihvatiti ta tvrdnja jer je ta zakletva (el-ila) trenutni uzrok. No,
raskid braka odgada se sve dok ne istekne taj period. Nakon toga
dolazi do raskida braka sasvim otito. Tvrdnja da joj se priblizavao
data je s ciljem sprecavanja raskida braka pa se ne prihvata. Ako bi
tvrdio da joj se priblizavao prije isteka perioda, uvazit ¢e mu se, jer
jo$ nije do$lo do raskida braka, a on govori o onome na $§to moze
utjecati, pa ¢e mu se uvaziti tvrdnja. Kada bi rekao: “Ako ti se ne
priblizim u sljedeca &etiri mjeseca, pustena si”, pa prode taj period, a
on bude tvrdio da joj se u meduvremenu priblizavao, neée do¢i do
raskida braka jer je on vezao raskid braka za ocditost uvjeta. Kada
negira ispunjenje uvjeta, negira i sami uzrok, pa ¢e se prihvatiti njegova
izjava 384

Ako bi raskid bra¢ne veze vezao za uvjet ¢ije je ispunjenje poznato
samo Zeni, povjerovat ¢e joj se, po osnovu pravne preferencije
(istihsan), i bez zaklinjanja. Po analogiji je da se prihvati njegova
izjava, a da se ne vjeruje njenoj, osim kada je argumentirana, kao i
kod ispunjenja drugih uvjeta. Istihsan se ogleda u tome $to jedino
ona zna za ispunjenje tog uvjeta koji ima svoje pravne posljedice.
Njena je duZnost to iskazati da se ne bi nasla u zabranjenom, jer je
njihova $erijatska obaveza da se ¢uvaju zabranjenog. Put do toga
jeste obaveza, $to se ostvaruje obavje$tavanjem, pa to postaje
obavezom. Obaveza je prihvatiti njene rije¢i da bi se ona oslobodila
odgovornosti. Ako bi se za to znalo od nekog drugog, a ne nje,
ovisit ¢e punovaznost raskida braka, po jednoglasnom stavu, od
potvrde njegovih rijedi, ili dokaza, kao $to je ulazak, govori sl.

Pravnici su se razi$li u mi$ljenju u vezi s pitanjem situacije u
kojoj muz veZe raskid braka za radanje djeteta. Po misljenju u¢enika

384 Vidi u: Reddul-muhtar, 2/503.
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Ebu Hanife, Ebu Jusufa i Muhammeda, raskid je punovazan
svjedo¢enjem babice, dok Ebu Hanifa smatra da je nuzno svjedo¢enje
dvojice muskaraca, ili jednog muskarca i dvije Zene.

Vezivanje raskida braka za ljubav isto je kao i vezivanje za
menstruaciju, osim u dva slucaja:

- vezivanje za ljubav ograni¢ava se na sastanak jer se radi o
davanju prava na izbor (tahjir). Tako, ako bi ona ustala s tog
sastanka i rekla: “Volim te”, neée biti razvedena, dok
vezivanje za menstruaciju ne prestaje biti valjano ustajanjem
sa sastanka, kao i vezivanje za ostale pojave;

- ako bi ona lagala u svom iskazu kod vezivanja raskida braka
za ljubav, bit ¢e razvedena, na osnovu onoga $to smo govorili.
A ako bi lagala kod vezivanja raskida braka za menstruaciju,
nece biti razvedena, u vezi s onim $to je izmedu nje i Allaha
(dz. §.).

Ako bi joj rekao: “Pustena si, ako voli§ to i to” (ono za $to zna
da voli ili ne voli, kao $to je smrt, kazna i sl.), a ona kaze: “Ja to
volim”, prihvata se njena izjava sve dok je na tom sastanku. Isti je
slu¢aj i ako bi joj rekao “ako to mrzi$” (ono za $to zna da ona voli,
kao $to je Zivot, bogatstvo...), a ona kaZe: “Ja to mrzim”, pustena je.
Ako bi on rekao: “Ti si tri puta pustena, ako ja to volim”, poslije
¢ega kaze: “Ja to ne volim”, a pri tom laZe, ona i dalje ostaje njegova
Zena i daje mu se mogucénost, na osnovu onoga $to ostaje izmedu
njega i njegova Gospodara, da ima bra¢ne odnose sa njom. Isto je i
sa zaklinjanjem na mrznju. Tretira se na isti na¢in kao kada bi suprug
rekao: “Ako voli§ raskid braka”, “...zeli§ ga”, “...Zudi§ za njim”,
“...prizeljkuje$ ga svojim srcem, ali ne i jezikom, ti si tri puta pustena”,
a ona odgovorila: “Necu ga”, “Ne volim ga”, “Ne Zudim za njim”,
“Ne Zelim ga, niti ga prizeljkujem”, ona i dalje ostaje njegovom
suprugom i nece se uzimati za istinitu kasnija suprotna izjava. Ako
bi ostala na tom sastankau, ili $utjela do ustajanja, ona ostaje njegovom
suprugom, ¢ak iako bi osjecala nesto drugadije od onoga $to je iskazala
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jezikom. Ona moze Zivjeti s njime, u vezi s onim §to je izmedu nje i
Allaha (dz. §.), kako misle Ebu Hanifa i Ebu Jusuf. Muhammed je
pak na stanovidtu da ona ne moZe ostati Zivjeti s njim ako joj je u
srcu drugadije od iskazanog. Norma se kod prve dvojice pravnika
veZe za ono §to je ispoljeno, u pozitivnom ili negativnom smislu.**
Ovdje postoji problem,*¢ a to je ¢injenica da je pitanje utvrdivanja
stvarne radosti nedostupno, pa je potrebno raskid braka vezati za
njenu obavijest o tome, te ¢e se njene rije¢i o ovome prihvatiti. Kada
bi suprug rekao: “Ako bi voljela da te Allah (dz. §.) kazni
dZehennemskom vatrom - pustena si”, a ona odgovorila: “Volim”,
dodi ¢ée do razvoda braka. Ovdje nije sasvim sigurno da ona lazZe jer
je moguce da ga se zbog velike mrznje Zeli rijesiti, makar i kaznom.
Na osnovu ovih situacija uvida se da onda kada bi on vezao raskid
braka za akte srca, a ona ih iskazivala, te bili sigurni u to da ona laze,
ne bi bio punovazan raskid braka. Ako ne bi, onda bi bio punovazan.
Isto se tretiraju njegove rije¢i: “Ako mrzi§ DZennet.” Ovo se veze za
njen iskaz o mrZnji, i ako ona nije dosla u situaciju da prezire DZennet,
sigurni smo da ona laze. MoZe se reéi: “Ona zbog velike ljubavi
prema ovom svijetu prezire DZennet jer do njega moze dodi samo
smréu koju prezire, pa nismo sigurni da ona ne govori istinu.”

Oito je iz njihovih rije¢i da ona ne postaje nevjernicom kada
kaze: “Volim dzehenemsku kaznu, a prezirem DZennet” i sl. Suprug
moze reéi: “Ako dobije$ menstruaciju, i ti i ona ste pustene.” Kada
bi supruga na to odgovorila: “Dobila sam menstruaciju”, a
menstruacija se desava, jer je neminovna, a uvjet je postojanje onoga
$to je uvjetovano, u tom de slu¢aju supruga biti pustena. Druga
zena pak nece biti pustena, jer se, po $erijatskim propisima, gleda na

385 Vidi: Reddul-muhtar, 2 /504.

386 Ovdje je autor ispustio uvodni dio citata iz djela Reddul-muhtar, kojeg ipak
donosimo da bi bilo jasnije ¢itaocima o ¢emu se radi:
Ako bi muz rekao svojoj Zeni: “Ako te obradujem, pustena si!”, pa je istu¢e, aona
kaze: “Obradovao si me”, jedni smatraju da ona nece biti pustena, jer smo sigurni
da ne govori istinu. (primj. prev.)
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izjavu prve, posto je njoj prepustena izjava na povjerenje. A u pogledu
njene ino¢e ona je pod optuzbom. Njeno svjedolenje jeste
svjedotenje pojedinca. Nije strano da se prihvataju rijeci ¢ovjeka za
ono §to se njega tice, ali da se ne prihvataju kada su u pitanju drugi,
kao kada jedan od nasljednika prizna postojanje duga umrlog, u tom
slu¢aju dug de se izmiriti iz njegovog dijela nasljedstva, ako to ne
potvrde i ostali.

Kada ¢ovjek kaze: “...ako dobije§ menstruaciju...”, ne¢e doéi do
raskida braka kada se vidi krv, jer je mogude da se radi o istihazi. Ako
bi se ponovila tri puta, do¢i ¢e do raskida braka od trenutka kada ju
je Zena vidjela, jer ponavljanjem videnja krvi postaje jasno da se od
poctetka radi o menstruaciji. Muftija je duZan to precizirati i kazati:
“Razvedena je od trenutka kada je vidjela lev.” Ovo nije vid oslanjanja,
nego nadin razja$njenja. Ova se menstruacija neée ra¢unati u iddet
jer je nuzno da tek nakon uvjeta, a to je ovdje videnje krvi, dode do
raskida. Ovo bi bio raskid braka na osnovu novonastale prakse
(bidata). Ako muz nije imao spolni odnos sa Zenom ni pravno, kao u
slu¢aju da se osamio s njom, pa se ona uda za drugoga za tri dana, to
je ispravno.

Kada on kaze: “Ako isposti$ jedan dan, pustena si”, ona ¢e biti
razvedena kada zade sunce tog dana koji je postila. Od ove je situacije
druk¢ija ona kada on kaze: “Ako bude$ postila”, jer ée to biti ocito
nakon jednog sata, makar kasnije i prekinula taj post. Isto znace
njegove rije¢i: “Ako bude$ postila u toku dana”, ili “...u toku
mjeseca”, jer tim rije¢ima nije uvjetovao upotpunjenje posta. Doci
¢e do raskida braka nakon obavljena dva rekata, kada joj kaze: “Ako
obavi§ namaz”, a nakon samo jednog rekata ako joj kaze: “Ako
budes klanjala...”3%”

Ako suprug kaze: “Ako rodi§ sina, pustena si jednom, a ako
rodi§ kéerku, pustena si dva puta”, a ona ih rodi oboje, jedno za
drugim, sljeduje je jednostruki talak, pravno, a dvostruki iz

387 Vidi: Reddul-muhtar, 2,/506.

210



PORODICNO PRAVO

predostroznosti. Iddet ée se ratunati od rodenja drugog djeteta.
Ovo je drugadije od situacije ako bi joj rekao: “Akonosidsina, jednom
si pustena, a ako je kéerka, onda dvaput”, pa ona rodi i sina i kéerku.
Time ona nece biti pustena jer je pojam “haml” (“zametak”) ime za
cjelinu. Posto se radi o zajedni¢koj imenici i ona obuhvata sve §to
ona nosi, a nisu svi zameci muski, ni Zenski, ona nede biti razvedena.

Ako bi rekao: “Ako rodi$ dijete, pustena si, i ako bude musko
ono §to rodi$, pustena si dva puta”, pa ona rodi musko dijete, doci
¢e do trostrukog raskida bra¢ne veze, zbog ispunjenja oba uvjeta,
bududi da op¢i pojam (dijete) ulazi u ograni¢eni pojam (musko).

Kada suprug veze raskid bra¢ne veze za trudnocu, Zena nede
biti pustena, sve dok ne rodi najmanje dvije godine poslije zakletve,
jer je on vezao raskid braka za nastanak ploda nakon zakletve. Postoji
dilema sve do dvije godine da li je plod nastao prije zakletve. Bududi
da postoji sumnja, ne moze do¢i do raskida bra¢ne veze na osnovu
nje. Iddet se zavr$ava radanjem $to jasno ukazuje na to da do raskida
bra¢ne veze ne dolazi nakon rodenja. U protivnom, ne bi se time
zavriavao iddet, nego ¢e doci do raskida braka nastankom ploda
nakon zakletve jer je on time vezan. Postavljeno je kao uvjet radanje
najmanje dvije godine poslije izricanja zakletve, da bi se ta¢no
ustanovilo da li je plod nastao nakon nje. Ako je manji period od
toga, moguce je da je plod nastao prije zakletve, pa do raskida braka
ne moze do¢i na osnovu sumnje. Zato, kada rodenjem postane o¢ito
da je do raskida bra¢ne veze doslo samim zatrudnjenjem, ¢iji je
trenutak nepoznat, ni ta¢no vrijeme raskida braka se ne moze znati,
osim da se kaZe da se desio $est mjeseci prije rodenja djeteta da bi se
bilo sigurno da je u tom vremenu Zena bila nosec¢a. Vrijeme prije
toga je sumnjivo, a na osnovu sumnje ne moze do¢i do raskida bra¢ne
veze.388

U savremenom dobu mogucde je uvijeriti se u nastanak za¢etka
na osnovu pomagala koje je ¢ovjek otkrio. Oslanjajuéi se na to,

388 Vige vidi: Reddul-muhtar, 2,/507.
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smatram da je do$lo do raskida braka u trenutku za koji doktori
specijalisti utvrde da je nastao plod.

Ova zakletva ne ¢ini zabranjenim spolni odnos supruznika.
Medutim, pohvalno je da muz op¢i sa Zenom samo ako ¢e nakon
toga dodi do ¢i$¢enja maternice (bilo menstruacijom bilo rodenjem
djeteta) jer je moguce da dode do nastanka ploda. Nije obavezno
ovo ¢is¢enje maternice jer je dozvoljenost spolnog odnosa osnova, a
nastanak ploda tek mogu¢nost.3*®

SPAJANIJE VISE JEDNOSTRANIH
PREKIDA BRACNE VEZE

Jednostrani raskidi bra¢ne veze mogu pratiti jedan drugoga na
viSe nadina, sve dok je pustena Zena u iddetu.

Nedvosmisleni raskid bra¢ne veze ( et-talakus-sarih) moZe pratiti
isti takav, kao kada bi joj rekao: “Razvedena si”, a zatim joj kazZe:
“Razvedena si.” I drugi je raskid bra¢ne veze punovazan. Ovdje se
pod pojmom “sarih” misli na nedvosmisleni raskid bra¢ne veze, a ne
na vrstu raskida braka kod koje je mogu¢ opoziv i ima $ire znacenje.
Nedvosmisleni raskid braka moze pratiti neopozivi raskid bra¢ne veze,
kao kada bi joj rekao: “Ti si neopozivo pustena”, ili je pusti uz
nadoknadu (h#/°), a zatim joj kaze: “Razvedena si!”

Islamski ucenjaci argumentiraju mogucénost da nedvosmisleni
raskid bra¢ne veze prati neopozivi raskid rije¢ima Allaha (dz. §.):

...onda im nije grehota da se ona otku pi.**°, u kojima se misli na
sporazumni razvod braka (el-hul). U istom poglavlju Allah (dz. §.)
kaze:

A ako je opet pusti, ona mu se ne moze vratiti stose nece za
drugog muza udati...>!

389 Isto.
390 El-Bekara, 229.
391 El-Bekara, 230.
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Veznik fa (pa) ukazuje na slijedenje jednog za drugim, i ovo je
zakonodavni tekst o punovaZnosti treceg raskida bra¢ne veze nakon
sporazumnog raskida braka.

Owi ajeti, na koje smo ukazali, u cijelosti glase:

Pustanje moze biti dvaput, pa ih ili velikodusno zadviati
tli im na lijep nacin razvod dati. A vama nije dopusteno
uzimati bilo sta od onoga sto ste im darovali, osim ako se
njih dvoje plase da Allahove propise neée izvrsavati. A ako
se bojite da njih dvoje Allahove propise neée izvrsavati, onda
im nije grehota da se ona otkupi. To su Allahovi propisi,
pa ith ne narusavajte! A oni koji Allahove propise
narusavaju nepravedni su.

A ako je opet pusti, ona mu se ne moze vratiti sto se nece za
drugog muza udati. Pa ako je ovaj pusti, onda njima
dvoma nije grijeh da se jedno drugom vrate, ako misle da
ce Allahove propise izvrsavati; to su Allahove odredbe, On
ih objasnjava ljudima koji Zele da znaju.?

Kada nedvosmisleni raskid bra¢ne veze prati neopozivi, i on
postaje, takoder, neopozivim. To je kao kada bi suprug rekao: “Ti si
neopozivo pustena”, ili se sporazumno, uz naknadu, razvedu, a zatim
joj kaze: “Ti si pustena”; ili “Ova je pustena.” Prethodni neopozivi
raskid onemogucava da sljedeci bude opoziv.

Neopozivi raskid bra¢ne veze spaja se s nedvosmislenim raskidom
braka, bez obzira na to da li bio opozivi ili neopozivi. Jasnog raskida
braka, kao $to smo ve¢ rekli, ima dvije vrste:

- nedvosmisleni opozivi, kao kada bi joj rekao: “Pustena si”, i

- nedvosmisleni neopozivi, kao §to su njegove rije¢i: “Ti si

neopozivo pustena”, ili “apsolutno”, ili “najtezim talakom”,
ili “$ejtanskim talakom”, ili “dugim talakom”, “Sirokim

392 El-Bekara, 229-230.
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talakom...” Sve su ovo jasni izrazi, ne ovise o namjeri i na
osnovu njih dolazi do neopozivog raskida braka.

Isti je slu¢aj sa sporazumnim raskidom braka uz nadoknadu, kada
dode poslije opozivog raskida i kada je obavezna nadoknada, koji
se, takoder, smatra nedvosmislenim raskidom, iako se desio na nacin
neopozivog.

Bitno je ista¢i da, kada se muz neopozivo razvede od svoje Zene,
a zatim se u iddetu sporazumno, uz nadoknadu, opet razvedu, i
drugi raskid braka je punovazan, ali njoj nije obavezna nadoknada,
jer davanje imovine muzu jeste radi postizanja neuvjetovanog razvoda,
do kojeg je ve¢ doslo.

Neopozivi raskid braka ne mozZe uslijediti nakon neopozivog.
Tako, ako muz suprugu pusti neopozivim raskidom, a zatim joj,
dok je u iddetu, kaze: “Zabranjena si mi”, ili “Slobodna si”, “Bez
obaveza si”, “Neopozivo si pustena”, “Apsolutno si pustena” ili sl.,
a time Zeli postici raskid braka, to za nju nema nikakvih pravnih
posljedica, jer je on bio iskren kada je rekao: “Zabranjena mi je”,
“Neopozivo je od mene rastavljena”, i mogude je ovaj drugi raskid

braka tretirati samo kao izvje$taj o prvom raskidu braka.

Pod neopozivim raskidom braka, koji ne moze uslijediti nakon
istog takvog, misli se na onaj koji je izrazen dvosmislenim
brakorazvodnim formulama jer one ne iskazuju jasno raskid braka,
za razliku od rijeti: “Neopozivo te pustam po drugi put.” Ako bi
suprug neopozivo pustio suprugu prvi put, a zatim joj, dok je u
iddetu, rekao: “Neopozivo te pustam po drugi put”, taj je raskid
braka punovazan, jer rije¢i: “po drugi put” (#hra) negiraju da ih je
moguce tretirati kao obavijest o prvom raskidu bra¢ne veze. Takoder
¢e biti punovazan raskid ako suprug kaze: “Neopozivo si pustena”,
jer je do raskida braka doslo kada je rekao: “Pustena si.” To je
nedvosmisleni raskid, a odbacit ée se njegove kasnije rijeti
“neopozivo” jer su suvine, posto je nedvosmisleni raskid bra¢ne
veze nakon neopozivog i sam neopoziv, §to smo ve¢ isticali.
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Doéi ée do raskida bra¢ne veze, takoder, ako bi suprug rekao:
“Namjeravao sam drugim neopozivim raskidom bra¢ne veze definitivni
razvod”, tj. strogu zabranu. To je onaj slu¢aj kada se ne mogu ponovo
vjenati, osim da se ona prethodno uda za drugog ¢ovjeka. Ovdje je
nemoguce njegove rijeci shvatiti kao obavijest, nego kao otpocinjanje
radnje, i to je prihva¢eno misljenje. Neki kazu da ovakav raskid braka
nije punovaZan jer su intenzivniji izrazi osobina neopozivog raskida
braka, pa kada je namjera nebitna kod neopozivog raskida braka, buduci
da je do njega ve¢ doslo, anuliraju se i kod utvrdivanja svojstva.

Na osnovu prihvaéenog misljenja, ako bi je suprug neopozivo
pustio, a zatim joj za vrijeme iddeta rekao: “Tri puta si pustena”,
doéi ¢e do trostrukog raskida bra¢ne veze, jer ako se stroga
zabranjenost utvrduje i samom namjerom, bez spominjanja broja
tri, jer nije istaknut na tom mjestu, onda je svakako prioritetnije da
se ustanovi na osnovu jasnog izraZavanja njegove trostrukosti.?*?

Ako je neopozivi raskid bra¢ne veze uvjetovan, kao kada bi npr.
rekao: “Ako udes u kucu, pustena si”, ili bude dodat, kao kada kaze:
“Ti si sutra neopozivo pustena”, a zatim je nakon toga neopozivo
pusti, pa nastupi sutradnji dan, tada dolazi do drugog raskida braka.

Ako joj kaze: “Ako ude$ u kucéu, neopozivo si pustena”, a potom
doda: “Ako progovori$ sa Zejdom, neopozivo si pustena“, pa ona
ude u kudu, time biva neopozivo pustena. Kada i progovori sa
Zejdom, po drugi put je neopozivo pustena.

U E!l-Bezzazifji navodi se da, ako bi ¢ovjek rekao da je svaka
njegova Zena pustena, to se ne bi odnosilo na onu s kojom se
sporazumno razveo i ona se ne bi tretirala pustenom jer se ne smatra
u potpunosti njegovom Zenom, nego se naziva sporazumno
razvedenom (mubteli‘a).

Sve ove situacije preciziraju sljededi stihovi:

Nedvosmisleni raskid braka isti takav slijeds
kao i neopozivi koji je ranije bio.

393 Vise vidi: Reddul-mubhtar, 2 /472.
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Isti je sluéaj i u obrnutog situacifi, ali nema neopozivog nakon
neo pozivoy,

ostm poslije neopozivog koji je uvietovan bio3%

JEDNOSTRANI PREKID BRACNE VEZE NE MOZE DOCI
U IDDETU NAKON PONISTENJA BRAKA (EL-FESH)

Autor u djelu Ed-Durrul-mubtaristi¢e da u postbra¢nom pri¢eku
(iddetu), nakon svake rastave koja se tretira kao potpuno ponistenje
braka, kao u slu¢aju primanja islama jednog od supruznika koji su
bili nemuslimani, odmetnistva od islama uz priklju¢enje neprijateljskoj
strani, kori$tenja prava nakon dostizanja punoljetstva na raskid braka
od muza koji je kao maloljetan sklopio brak (#éjar bulug), koristenja
prava na rastavu nakon stjecanja slobode i sl., apsolutno ne moze
dodi do jednostranog prekida braéne veze.

Ako se muz odmetne od islama i prikljudi neprijateljskoj strani,
te pusti svoju Zenu, taj raskid bra¢ne veze nije punovazan. Ako se
vrati kao musliman pa je pusti u iddetu, raskid je punovazan. Ako se
Zena odmetne od islama i priklju¢i neprijateljskoj strani, a muz je
pusti, pa se kao muslimanka vrati prije menstruacije, po misljenju
Ebu Hanife, raskid nije punovazan, dok je, po mi$ljenju Ebu Jusufa
i Muhammeda, punovazan. Isti¢e se priklju¢enje neprijateljskoj strani
jer bez toga raskid je braka punovazan posto se radi o zabrani koja
nije trajna. Primanjem islama ona se anulira.

Na rastavu koja predstavlja potpuno ponistenje braka nadovezuje
se rastava zbog narusavanja srodstva po tazbini, jer se tu radi o trajnoj
zabrani, te je razvod braka ovdje bez svrhe. Isti je slu¢aj sa rastavom
nakon li‘ana,?* nakon narusavanja srodstva po mlijeku, jer se i u tim
slu¢ajevima radi o trajnoj zabrani.

394 Isto.
395 Vidi podnoZnu napomenu br. 351. (primj. prev.)
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Vrijedno je spomenuti da je zabrana nakon provedenog li‘ana
trajna, sve dok su supruznici, koji su se proklinjali, podobni za njega.
Ako to prestanu biti, ili jedno od njih, muzZ ima pravo ponovo se
oZeniti istom suprugom. Isti je slu¢aj kada bi rekao da je lagao. Bit
¢e kaznjen zbog potvore, ali ima pravo oZeniti se doti¢cnom Zenom.

Zakljutak je takav da do razvoda moze do¢i u iddetu, nakon
rastave otpustom ili odbijanjem (primanja islama), kao $to je u slu¢aju
kada jedno od supruznika primi islam, a drugo odbije. Tu ¢ée do¢i do
raskida bra¢ne veze (talak), iako se radi, ustvari, o ponistenju braka
(fesh). Isto tako doslo bi do raskida bra¢ne veze i kada bi se jedno od
njih odmetnulo od islama, iako je rastava zbog njegova odmetnistva
pomnistenje braka (fesh), suprotno misljenju Ebu Jusufa. Isti je slucaj,
na osnovu konsenzusa islamskih u¢enjaka, s njenim odmetni$tvom.

Ne moze se ponovo pustiti Zena koja je u iddetu zbog spolnog
opcenja, npr. ako bi je muz pustio neopozivo ili ako bi doslo do
sporazumnog raskida braka, zatim nakon protoka dviju menstruacija
od njenog iddeta (naprimjer, ima spolni odnos s njom znajuci da mu
je zabranjen), njoj je obavezan drugi iddet, koji se sada preklapa s
onim prvim. Kada dobije tre¢u menstruaciju, ona je od oba iddeta
pa su joj obavezne jo§ dvije menstruacije da bi upotpunila drugi
iddet. Ako bi je suprug pustio u vrijeme posljednje dvije menstruacije,
to ne bi bilo punovazno jer se radi o iddetu zbog spolnog odnosa, a
ne zbog jednostranog raskida bra¢ne veze.

Ako bi suprug udao svoju Zenu za drugog ¢ovjeka, ne bi se to
smatralo razvodom, osim ako bi to namjeravao. Mogucde je da su
kod njegovih rije¢i: “Udajem svoju Zenu za tebe” ispustene rijeti:
“...ako je ispravno da se ona uda za tebe”, ili: “...jer je ona pustena
od mene.” Ako je namjeravao razvod, prihvatit ¢e se druga mogucénost
i supruga e biti pustena.3®s

396 Vide vidi: Reddul-mubhtar, 2 /474.
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[ZUZIMANJE (EL-ISTISNA’)*? KOD JEDNOSTRANOG
PREKIDA BRACNE VEZE

Ovo podrazumijevaanuliranje posljedica koje prouzrokuju rije¢i
jednostranog raskida bra¢ne veze, kakve su: “Moja Zena je razvedena,
ako Bog da.” Allah (dz. §.) kaze:

Mi smo ih na kusniu stavili, kao sto smo vlasnike jedne
basce na kusnju stavili kad su se zakleli da ce je sigurno
rano izjutra obrati, a nisu rekli: “Ako Bog da!”%

I nikako za bilo sta ne reci: “Uradit éu to sigurno sutra!”
- ne dodavsi: “Ako Bog da!” A kada zaboravis, sjeti se
Gospodara svoga i reci: *Gospodar ce me moj uputiti na
ono sto je bolje i korisnije od ovoga.””>*

U hadisi-$erifu od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je Poslanik
(a.s.) rekao:

Kose zakune (da ée nesto uraditi), pa kaZe: “Ako Bog da”®, nema
mu grijeba (ako to ne bi izvrsio) KO0
38 D) O e 2 Ll 1 I8 iy aclle bt JCo i g g2 B a2 1 o

Od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se da je Sulejman (a.s.) rekao:

“Veteras ¢u bitis devedeset svojih Zena i svaka ¢e mi roditi junaka
koji ¢e se na Bozijem putu boriti.” Prenosilac Sufjan pojasnjava da
mu je melek kazao: “Reci: ‘Ako Bog da,”” §to je on zaboravio. Sa
svima je op¢io, ali mu je samo jedna supruga rodila, i to zakrzljalo,
dijete. Ebu Hurejre kaze, prenosedi od Poslanika (a.s.): “Da je rekao:
‘Ako Bog da’; ne bi pogrijesio i pomoglo bi mu da ostvari cilj.”

397 Ovdje se misli na ogradivanje nanacin da Allah (dZ.$.) neée da se to desi, kao kada
se kaze: “Ako Bog da” (primj. prev.). .

398 El-Kalem, 17-18.

399 El-Kehf, 23-24.

400 Hadis biljezi Et-Tirmizi i smatra ga hasenom (dobrim).
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Drugi put je govorio da je Boziji Poslanik (a.s.) rekao: “Da se ogradio
(rekavsi: ‘Ako Bog da’).”40!
ENEH wzwi;kzi-,;\;,.;ﬂuiz:-.j:in:,s,‘»%c.:i:.;mmsz;;.sg;;
uL,uwumg_..mm.w\yqu&wa 3o Lo 4 YU Al oo
M,J‘In ALY Ju,wuu,,.a,,a,,wmrw o.w,':n Ay a0
»..\,J,L,ww\&w‘J,..)Juofdu,«.,u@uts,w\s,

Ibn HadZer isti¢e da je izraz el-istisna’ glagolska imenica desete
vrste glagola, od pojma es-sunja, §to znali: vezati ne$to za nesto
drugo. To je kao da se onaj koji se ograduje udaljava od dijela svoga
iskaza jer se u terminologiji ovim pojmom izraZzava izuzimanje dijela
netega §to obuhvata neki izraz. Cestica kojom se to possize je “osim”
(“illa”) i njoj sli¢ne. Ovaj izraz vezuje se takoder za uvjetovanje
(taik),izmedu kojih je posebno istaknuto vezivanje za BoZiju volju,
o ¢emu govori i prethodni hadis. Ako muz kaze: “Uradit ¢u to
zasigurno, ako Bog da”, on se ogradio, ili ako bi rekao: “To, ako
Bog da, necu uraditi.” Isto se tretira i kada kaze: “Ako Allah (dz. §.)
htjedne...”, ili: “...osimako Allah (dz. §.) da.” Ako bi umjesto glagola
htjeti ($a’), upotrijebio glagole Zeljeti (erade), ili odabrati (ihtare),
dozvoljeno mu je. Ako ne bi ispunio naum nakon $to je govorio da
hode, ili uradi nakon $to je tvrdio da nede, time nije pocinio
krivokletstvo. Rijedi: “...osim ako mi Allah (dz. §.) namjeru promijeni”
(gajjere), ili “izmijeni” (beddele), ili: “...osim ako mi se drugadije ne
pokaze” (jebdu), ili “objelodani” (jazherw), ili: “...osim ako
htjednem?, ili “...budem Zelio”, ili “...budem odabrao” smatraju se
ogradivanjem. %

Ako bi rekao: “Razvedena si, ako Bog da”, ispravno je ogradivanje
i neée dodi do raskida bra¢ne veze, pod uvjetom da njegove rijeci
“ako Bog da“ budu spojene s ostalim dijelom izjave, osim u slu¢aju
da zastane da bi udahnuo ili kahnuo, ili zbog te$kog jezika, ili u

401 El-Bubhari, Sahih, “Kitab keffaratil-ejman”, br. 6720.
402 Fethul-Bari, 11/602.
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slu¢aju rastavljanja rije¢ima koje znace potvrdu, kao kada bi rekao:
“Ti si pustena jednom, ako Bog da!”

Kod izuzimanja namjera nije uvjet niti poznavanje znacenja
izuzimanja. Tako, ako bi suprug nenamjerno izrekao rije¢i izuzimanja,
ili ne bi poznavao njihovo znadenje, neée doéi do raskida bra¢ne
veze 403

Ako bi suprug rekao: “Pustena si tri puta izuzev jednom”, do¢i
¢e do dvostrukog raskida braka. Ako bi rekao: “...izuzev dva puta”,
dodi ¢e do jednostrukog prekida braka. A ako bi rekao: “...osim tri
puta”, doslo bi do trostrukog prekida bra¢ne veze jer je potpuno
izuzimanje neispravno.*

Prihvata se izjava muza ako bi tvrdio da se ogradio kod
iskazivanja raskida braka, a Zena to poricala, ako se zakune. Ovo je u
slu¢aju kada se radi o moralnoj osobi. Medutim, ako je poznata po
grijeSenju, ili je nepoznato kakva je, njene se rije¢i neée prihvatiti
bez dokaza, zbog radirenosti nemorala.

Ako bi suprug rekao: “Ako Bog da, ti si pustena”, spominjuci
prvo Allahovo htijenje i ne izgovarajudi veznik fa (pa), misljenje na
osnovu kojeg se daje fetva jeste takvo da neée doéi do raskida bra¢ne
veze. A ako bi izgovorio taj veznik, do razvoda, po jednoglasnom
midljenju, neée dodi jer tada nema nikakve sumnje u ispravnost
vezivanja za Bozije htijenje.

Nece Zena biti razvedena ako joj muz rekne: “Allahovim
htijenjem, tisi pustena”, ili: “...Njegovom voljom”;ili “...Njegovom
zeljom”, ili “...uz Njegovo zadovoljstvo”, jer ovdje prijedlog bi (sa,
uz) ukazuje na vezanje, pa se izvrSenje raskida braka veze za jedno
od ova ¢&etiri stanja. Posto su ona nesaznatljiva i ne mogu se dokuditi,
ne moze dodi do raskida braka na osnovu sumnje. Ako bi on rekao:

”  «

“...po Nj/njegovoj naredbi”; “...po Nj/njegovoj presudi”, “...po

403 Vidi: Reddul-muhtar, 2 /510.
404 Vidi: Reddul-mubhtar, 2 /514.
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» «

Nj/njegovoj odredbi”, “...na osnovu Nj/njegova znanja”, “....Nj/
njegove mo¢i”, doslo bi trenutno do raskida braka, bez obzira na to
da li se ove izjave odnosile na Allaha (dz. §.) ili ¢ovjeka jer se, po
obi¢aju, njima misli na bezuvjetni raskid braka.*0s

JEDNOSTRANI PREKID BRACNE VEZE BOLESNIKA
(TALAKUL-MERID)

Ako muz pusti svoju Zenu u smrtnoj bolesti neopozivim raskidom
braka i umre, a ona tada bude u iddetu (postbra¢nom pri¢eku), ona
¢e biti njegov nasljednik. Ako bi on umro nakon zavrietka iddeta,
ona nema pravo na nasljedstvo. Nasljeduje ga ako je u iddetu jer je
muz raskidom bra¢ne veze namjeravao da je sprije¢i da ga naslijedi,
pa se postupa protivno njegovoj namjeri (na njegovu S$tetu)
odlaganjem njegovog postupka raskida sve doisteka iddeta, s ciljem
da ona ne bude oitecena.

Pod pojmom bolesnika misli se na osobu koja je oboljela od
takve bolesti od koje se u vedini slu¢ajeva umire. To je i osoba nad
kojom treba biti izvr§ena smrtna kazna, te ona koju je bolest prikovala
za postelju tako da ne izlazi iz kude radi svojih potreba.

Ovo je u slu¢aju ako se radi o neopozivom raskidu bra¢ne veze.
Medutim, ako je raskid braka opoziv, pa suprug umre, a supruga se
nalazi u iddetu, ona ¢e ga naslijediti u svim slu¢ajevima jer opozivi
raskid bra¢ne veze ne ponistava norme braka, pa osnov nasljedivanja
jo$ uvijek postoji.*%

Od Es-$abija prenosi se da je Ummu-Benin, kéerka Ujejne ibn
Husajna, bila u braku s Osmanom ibn Affanom (r.a.), koju je pustio
kada je bio opkoljen u ku¢i. Ranije joj je slao poruke da Zeli otkupiti
njenu osminu, ali je ona odbijala. Kada je ubijen, ona je dosla Aliji

405 Vidi: Reddul-muhtar, 2/513.
406 El-Hidaja, 2/6.
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(r.a.) i spomenula mu to, na $to je on rekao: “Ostavio ju je, a kada se
smrt nadvila nad njim, onda ju je pustio”, pa joj je dao dio nasljedstva
koji joj pripada. Ovo predanje biljezi Ibn Ebu écjba u svom
Musannefu senedom ¢iji su prenosioci pouzdani, po Muslimovim
uvjetima. U njemu je takoder predanje da je Urve el-Bariki dobio
stav od Omera (r.a.) o ¢ovjeku koji u bolesti tri puta pusti svoju Zenu
da ¢e ga ona naslijediti, sve dok je u iddetu, dok on nju, u obrnutom
slu¢aju, ne bi nasljedivao.

Od Aise (r.a.) prenosi se da je rekla o Zeni koju je tri puta pustio
bolesni ¢ovjek, da ima pravo na njegovo nasljedstvo sve dok je u
iddetu.*”

Ako bi bolesni muz ozdravio, a zatim umro dok je supruga jo$ u
iddetu, ona nema pravo na nasljedstvo. Njoj se daje za pravo uz
zakletvu da je on umro prije okon¢anja iddeta. A ako bi povukla
rije¢, nema pravo na nasljedstvo. Ako bi se udala prije nego $to on
umre, a potom kaze: “Moj iddet jo$ nije okon¢an”, njena se izjava
nece prihvatiti.

Ako bi mu ona, dok je bolestan, rekla: “Pusti me”, a on to u¢ini
tri puta, te umre u vrijeme njenog iddeta, ona ima pravo na njegovo
nasljedstvo. Ako bi te rijeci potekle od njega, one neée osporiti njeno
pravo na nasljedstvo. To je kao kada bi rekla: “Pusti me opozivim
raskidom”, a on to utini neopozivim, jer opozivi raskid braka ne
obesnazuje brak prije okon¢anja iddeta i ona ne bi bila zadovoljna
gubljenjem svoga prava, zarazliku od slucaja kada bi trazila neopozivi
raskid bra¢ne veze.

Ako bi doslo do rastave braka usljed li‘ana u vrijeme bolesti muza,
ili se on u takvom stanju zakleo da nece s njom spolno op¢iti (el-
ila’), ona ¢e ga mo¢i naslijediti, jer je do rastave do$lo njegovom
krivicom.

Ako bi rastavu proizvela sama Zena, nema pravo na nasljedstvo,
bez obzira na to bila pusdtena ili ne, kao u slu¢aju kada bi spolno

407 I‘laus-sunen, 11/207.
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op¢ila sa sinom svoga muza, ili je neopozivo pustio po njenoj volji,
ili su se sporazumno razveli, ili sama odabrala raskid bra¢ne veze,
makar stjecanjem tog prava po punoljetstvu, ili prepustanjem prava
na raskid braka od muza.

Ako bi se dogovorili muz, koji je u smrtnoj bolesti, i Zena da ju je
on pustio tri puta i da je okon¢ala iddet, zatim joj prizna dug, zakune
joj se, ili joj nesto testamentom ostavi, ona ima pravo na manji dio
imetka, bio to onaj kojeg joj je priznao, opoructio, ili pak onaj kojeg
joj je ostavio, zbog postojanja sumnje da su se supruznici dogovorili
da priznaju rastavu braka i okon¢anje iddeta da bi joj muz dao jo$
imetka na njen nasljedni dio. Razilaze se misljenja islamskih u¢enjaka
u odredenju njenog iddeta. U djelu Ed-Durrul-mubtar kaze se da ée
ona bit u iddetu od trenutka njegova priznanja i na temelju ovog
misljenja se daju fetve. Ako bi on umro i nakon isteka iddeta, ona ima
pravo na sve ono $to joj je on priznao ili oporukom ostavio.

U djelu Reddul-mubtar kaze se: “Jasno je da je iddet obavezan
od trenutka raskida bra¢ne veze. Kada supruznici izjave da je iddet
prosao, povjerovat ¢e im se u onome u ¢emu nema sumnje. Zbog
toga udenjaci isti¢u da nije obavezno takvoj Zeni davati alimentaciju,
niti obezbijediti stan, postupajuci u vezi s njenim potvrdivanjem
izjave. Ona moZe svjedoliti, moZe joj se dati zekat od muza, moze
se udati za drugoga, jer u tome nema sumnje. U tome, po obiaju,
nema dogovora, za razliku od testamenta, koji prelazi iznos njenog
dijela nasljedstva, kada se nece prihvatiti njihove izjave koje se odnose
na pravo Zene, kako to smatra Ebu Hanifa, i odredit ¢e se da se iddet
nije zavrdio, da bi se na taj natin obesnazio taj vifak u odnosu na
nasljedni dio, jer tu postoji sumnja. Ne misli se da iddet nije okon¢an
i za ostale pravne norme, nego jedino ako postoji sumnja. Na osnovu
toga saznajemo da se nijedan od dva stava (prvi da iddet nastupa od
trenutka raskida bra¢ne veze i, drugi: da on nastupa od trenutka
priznanja) ne moze opéenito prihvatiti.*%®

408 Reddul-muhtar, 2/526.
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PUSTANJE ZENE S KOJOM SE
NIJE SPOLNO OPCILO

Ako bi muz pustio Zenu trostrukim raskidom bra¢ne veze prije
nego $to je spolno opcio s njom, ti su raskidi bra¢ne veze punovazni
jer se tretiraju kao tri pustanja. Njegova izjava: “Ti si pustena” nede
se parcijalno uzimati u obzir, nego ¢e kao cjelina biti punovazna.
Ako bi razdvojeno iskazao raskid bra¢ne veze, bit ée neopozivo
pustena prvim talakom, a nece biti valjani drugi i tredi iskaz, $to je
isto kao da kaze: “Ti si pustena, pustena, pustena.” Svaki od ovih
iskaza jeste pojedina¢no valjan, ako ne bi na kraju spomenuo nesto
$to bi promijenilo njegovu odluku tako da na njoj ostane. Tako ¢ée
prvi raskid biti punovazan odmabh, a uslijedit ¢e odmah drugi, a ona
je ve¢ neopozivo pustena. Isti je slu¢aj i ako bi joj rekao: “Ti si pustena
jednom?”, pa ¢e takav raskid braka biti jednostruko punovazan, na
osnovu stava, kojeg smo istakli, da ona postaje neopozivo pustenom
nakon prvog raskida braka. Ako bi joj pak rekao: “Ti si pustena
jednom”, pa umre prije nego $to izgovori “jednom”, njegova izjava
nede biti pravno valjana, jer je pridjev vezan za broj, a na osnovu
broja dolazi do raskida. Ako bi umro prije nego $to je izgovorio
broj, bila bi izgubljena moguénost za punovazni raskid braka. Raskid
nije valjan, na osnovu stava kojeg smo ve¢ objasnili. Ovoje, s obzirom
na znadenje, sli¢no ranijem slucaju.%

Kada suprug spomene broj, do raskida braka dolazi nakon
njegova izricanja. Tako wetiranje iskazane formule za raskid bra¢ne
veze ovisi 0 spominjanju broja u njoj. U El-Fethuse kaze: “To odbijaju
El-Hasan el-Basri, Ata, DZabir ibn Zejd, koji smatraju da ¢e doci do
jednostranog prekida bra¢ne veze zbog neopozivosti rije¢i “pustena”,
dok broj nema nikakva utjecaja. Muhammed (rahimehullah) kaze:
“Kada ¢ovjek pusti svoju Zenu trostrukim raskidom bra¢ne veze
odjednom, on je postupio suprotno sunnetu i po¢inio je grijeh, bez

409 El-Hidaja, 1/240.
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obzira na to da li spolno opéio s njom ili ne. Za to smo saznali od
Bozijeg Poslanika (a.s.), Alije, Ibn Mesuda i Ibn Abbasa (r.a.).#°
Ako bi rijeti raskida bra¢ne veze rastavio pridjevom, predikatom
ili re¢enicom, s veznikom ili bez njega, Zena je neopozivo pustena
prvim raskidom i nema iddeta. To je na osnovu Allahovih (dz. §.)
rijedi:
O vjernici, kad se vjernicama ozenite, a onda ih, prije
stupanja u bracni odnos, pustite, one nisu duzne Ccekati
odredeno vrijeme koje éete vi brojati, veé th darujte i lijepo
ih otpremite.*!!
Zbog togai nije doslo do drugog raskida bra¢ne veze, za razliku
od onoga sa Zenom s kojom se imao spolni odnos, koji je punovaian
u svakom slucaju.

Prema Zeni s kojom se imao spolni odnos pravno se postupa kao
i prema onoj s kojom se ¢ovjek osamio, jer se ona u pitanju
obaveznosti iddeta tretira kao i ona s kojom je muZ imao spolni
odnos. Isto je i kod pitanja punovaznosti drugog neopozivog raskida
braka u iddetu.

Vazno je ista¢i da, ako muz opoziviraskid bra¢ne veze promijeni
u nepozivi za vrijeme trajanja iddeta, iddet se ratuna od dana
punovaznosti opozivog raskida braka, a ne od dana promjene.

Ako muz pusti svoju Zenu bez spominjanja broja, pa ga, nakon
$to je zadutio, neko upita: “Koliko puta?”, a on kaze: “Tri puta”,
dodi ée do trostrukog raskida bra¢ne veze, po misljenju Ebu Hanife
i Ebu Jusufa, suprotno stavu Muhammeda. Ako ne bi bio pitan,
nego sam nakon Sutnje kaze: “Tri puta”, u slu¢aju da je njegova
$utnja bila zbog prekida daha, ona de biti razvedena tri puta jer je
on bio prisiljen na prekid i taj prekid nede se ni uzimati u obzir.
Medutim, ako nije bio prisiljen, do¢i ¢e samo do jednog prekida
bra¢ne veze.

410 Reddul-mubhtar, 2/455.
411 El-Ahzab, 49.
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OPOZIVI RASKID BRACNE VEZE
(ER-REDZ‘A)

Kada ¢ovjek pusti svoju Zenu jednim ili dvama opozivim raskidima
bra¢ne veze, moze je vratiti sve dok je ona u postbra¢nom pri¢eku
(iddetu), bila time zadovoljna ili ne. Taj stav je na osnovu Allahovih
(dz. §.) rjedi:

I dok traje vrijeme odredeno za cekange, vi th ili na lijep
nacin zadvite ili se velikodusno od njih konacno rastavite
t kao svjedoke dvojicu vasih pravednih ljudi uzmite, i
svjedocenje Allaha radi obavite! To je savjet za onog koji u
Allaha i u onaj svijet vjeruje, a onome kogi se Allaha boji,
On ée izlaz naéi.*?

Raspustenice neka cekaju tri mjesecna pranja; i nije im
dopusteno kriti ono sto je Allah stvorio u maternicama
njihovim, ako u Allaha i u onaj svijet vieruju. Muzevi
njihovi imaju pravo da ih, dok one cekaju, vrate ako Zele
dobro djelo uciniti. One imaju isto toliko prava koliko i
duznosti, prema zakonu - samo muzevi imaju prednost pred
njima za jedan stepen.- A Allah je silan i mudar.

Imam El-Buhari dao je naslov jednom poglavlju usvom Sabibu:
Muzevi njihovi imaju pravo vratiti ih za vrijeme trajanja iddeta, na¢in
na koji to mogu udiniti, ako ih puste jednom ili dvaput, te Allahove
(dz. &.) rijeci: ...ne smetajte im..*'* Nakon toga, svojim senedom
prenosi da je sestra Ma‘kila ibn Jesara bila udata za nekog ¢ovjeka,
koji ju je pustio. Ostavio ju je dok joj se iddet nije okon¢ao, a onda
su se vjencali, pa se zbog toga Ma‘kil razljutio i rekao: “Ostavio ju je
dok je imao priliku, pa se tek nakon toga vjen¢avaju.” Usprotivio se
njihovom zajedni¢kom Zivotu, na §to je Allah (dz. §.) objavio:

412 Et-Talak, 2.
413 Prijevod nastavka ajeta glasi: “...da se ponovo udaju za svoje muZeve, kada se
sloze da lijepo Zive...” (El-Bekara, 232., primj. prev.)

<«
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A kada pustite Zene i one ispune nfima propisano vrijeme
za cekanje, ne smetajte im...(do kraja ajeta).
Boziji Poslanik (a.s.) pozvao ga je sebi i prou¢io mu ovaj ajet,
nakon ¢ega se prestao ljutiti i povinovao se Allahovoj odredbi.*!*
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Ranije je bio naveden hadis Ibn Omera u kojem se kaze da je
pustio svoju Zenu jedanput, dok je imala menstruaciju, i da mu je
Boziji Poslanik (a.s.) naredio da je vrati.

Vradanje Zene rije¢ima jeste kada muz kaze: “Vradam te”
(radza‘tuk)ili “Vradam svoju Zenu” (radza ‘tumer’eti), o emu postoji
saglasnost imama. Vracanje postupkom jeste kada, naprimjer, ima
spolni odnos s njom, kada je poljubi ili je strastveno dodirne. Ovo je
vracanje, po nasem misljenju, dok imam §aﬁja (rahimehullah) smatra
da se vracanje Zene moze izvesti jedino rije¢ima jer je ono, po njegovu
misljenju, u ravni novog sklapanja braka tako da je zabranjeno s tom
Zenom spolno opditi ako prije toga nije vraena rije¢ima. Po nafem
pak misljenju, vracanje Zene postupkom u ravni je nastavljanja bra¢nog
Zivota.

Ibn Bettal, izmedu ostalog, kaze:

“Postoje dvije vrste vracanja Zzene: dok je ona jo§ u iddetu, kao
§to je u slu¢aju Ibn Omera, jer mu je Vjerovjesnik (a.s.) naredio da
je vrati, a nije spomenuto da je trebalo obnoviti ¢in sklapanja braka;
te nakon iddeta, kao §to je u slu¢aju Ma‘kila. Islamski u¢enjaci saglasili
su se da, kada slobodni ¢ovjek jedanput ili dva puta pusti slobodnu
Zenu, nakon §to je s njom imao spolni odnos, ima pravo vratiti je,

414 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5331.
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makar ona i ne bila za to. Ako je ne bi vratio do isteka iddeta, ona
mu postaje tuda i nije mu dozvoljena, bez novog sklapanja braka.”

Islamski u¢enjaci iz prvih generacija razilaze se o pitanju nadina
vracanja Zene. El-Evza‘i, tako, smatra da ju je vratio ako spolno op¢i
s njom. To se midljenje navodi, takoder, i od nekih tabi‘ina, te od
Malika i Ishaka. Oni uvjetuju da time namjerava vratiti Zenu. Isto
smatraju i u¢enjaci Kufe, kao $to je El-Evza‘i, koji dodaje: “...pa i
kada bi je strastveno dodirnuo ili pogledao strasno u njen spolni
organ.” E3-Safi pak misli da vracanje Zene moze biti samo rije¢ima 415

Pohvalno je da postoje svjedoci ¢ina vracanja Zene da bi se izbjeglo
uzajamno poricanje, te moguénost sumnji¢enja, jer ljudi znaju da je
on pustio Zenu, pa bi mogao biti osumnji¢en ako bi sam sjedio s
njom. Ako ne bi niko posvjedotio, ispravno je vracanje, a naredba u
Bozijim rije¢ima, koje smo ranije naveli: ...£ kao svjedoke dvojicu
vasih pravednih ljudi uzmite jeste u smislu pohvalnosti.*!¢

Vrijeme za vradanje Zene istjece sa zavr§etkom iddeta i kada joj
prestane posljednja mensscuacija.

Muz ima pravo oZeniti se Zenom koju je pustio neopozivim
raskidom braka, manje od tri pustanja, u iddetu i nakon njega, a na
osnovu konsenzusa u¢enjaka iz Allahovih (dz. §.) rijeti:

I ne odluiugte se na brak prije nego sto propisano vrijeme
za cekanje ne istece; i imagte na umu da Allah zna sta je u
dusama vasim, pa Ga se pricuvajte, i znajte da On prasta
i da je blag.*V

Izuzima se muZ koji moze vratiti suprugu u iddetu,
konsenzualno, dok ajet Zenu, u toku trajanja iddeta, zabranjuje
svakom drugom muskarcu, zbog nemogu¢nosti utvrdivanja oéinstva,
jer nije moguce sa sigurno$éu utvrditi je li dijete od prvog ili drugog

415 Fethul-Bari, 9/483.
416 Reddul-muhtar,2/531.
417 El-Bekara, 235.
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muza, $to je i osnovni smisao propisivanja postbra¢nog pri¢eka, o
¢emu Ce biti govora.

Muz se ne moze ozeniti Zenom koju je pustio tri puta, sve dok
druga osoba s njom spolno ne op¢i u pravno valjanom braku, nakon
isteka iddeta od prvog muza. Uvjetovanje spolnog opéenja potvrdeno

je konsenzusom, pa nije dovoljno samo sklapanje braka. Allah (dz.
§.) kaze:

Pustanje moze biti dvaput, pa ih ili velikodusno zadvZati
tli im na lijep nacin razvod dati. A vama nije dopusteno
da uzimate bilo sta od onoga sto ste im darovali, osim ako
se njih dvoje plase da Allahove propise nece izvrsavati. A
ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece izvrsavati,
onda im nije grehota da se ona otkupi. To su Allahovi
propisi, pa ih ne narusavajte! A oni kosi Allahove propise
narusavaju nepravedns su.
A ako je opet pusti, onda mu se ne moze vratiti sto se nece
za drugog muza udati. Pa, ako je ovaj pusti, onda njima
dvoma nije grijeh da se jedno drugom vrate, ako misle da
ce Allahove propise izvrsavati; to su Allahove odredbe, On
th objasnjava liudima koji Zele da znaju.*’®
Ranije je naveden hadis od Aise (r.a.) da se Rifaa el-Kurezi oZenio
nekom Zenom, a zatim su se razveli, nakon ¢ega se ona udala za
drugog ¢ovjeka. Nakon nekog vremena ona je dosla Vjerovjesniku
(a.s.) i rekla da joj muz skoro ne prilazii da je poput resa na tkanini.
Vjerovjesnik (a.s.) rekao joj je: Ne, sve dok ne osjetis njegovo spolovilo
1 on tvofe.
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418 El-Bekara, 229-230.
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U drugom predanju dodaje se da je BozZiji Poslanik (a.s.) rekao:
Ti se mozda Zelis vratiti Rifaau, ne... (hadis).*!®

POSTBRACNI PRICEK
(IDDET)

Rije¢ “el-‘iddet” u arapskom jeziku znadi: ra¢unanje, odreden
broj, dok u Serijatu oznaava period kojeg je odredio Zakonodavac
da bi se okontale posljedice bra¢nog Zivota.

Razlog da bi iddet bio obavezan jeste sklapanje braka i sve ono
§to se na isti nadin tretira, kao $to je smrt ili pravno valjano
osamljivanje.

Iddet uzrokuje odredene zabrane. Takva je zabrana da se Zena
uda za bilo koga, osim za onoga koji ju je pustio; zabrana da Zena
“izlazi iz kude u kojoj je pustena, ispravnost jednostranog prekida
bra¢ne veze u toku njegova trajanja te zabrana sklapanja braka sa
Zeninom sestrom i njenom bliskom rodbinom, kao $to je njena
tetka s o¢eve ili majcine strane.

Trajanje iddeta nakon raskida bra¢ne veze za Zene koje imaju
menstruaciju iznosi trimenstrualna ciklusa. To je propisano na osnovu
rije¢i Allaha (dz. §.):

Raspustenice neka cekaju tri mjeseina pranja; i nije im
dopusteno kriti ono sto je Allah stvorio u maternicama
njihovim, ako u Allaha i u onaj svijet vieruju. Muzevi
njihovi imaju pravo da ih, dok one éekaju, vrate ako Zele
dobro djelo uciniti. One imaju isto toliko prava koliko i
duznosti, prema zakonu - samo, muzevi imaju prednost
pred njima za jedan stepen. - A Allah je silan © mudar?’

* 419 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5317.
420 El-Bekara, 228. .
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Duzina trajanja iddeta za Zene koje nemaju menstruaciju, kao
§to je maloljetna djevojéica ili starija Zena u klimakteriju, jeste tri
mjeseca, §to je odredeno na osnovu Allahovih (dz. §.) rijedi:

A one Zene vase koje su nadu u mjesecno pranje izgubile i
one koje ga nisu ni dobile, one trebaju cekati tri mjeseca,
ako niste znali. Trudne Zene éekaju sve dok ne rode. - A
onome ko se Allaha boji, On ce sve sto mu treba uciniti
dostupnim. 4!
Iddet trudne Zene okoncava se porodajem, na osnovu rijedi u
navedenom ajetu.

Nakon smrti muza iddet traje &etiri mjeseca i deset dana, §to je
odredeno na osnovu Allahovih (dz. §.) rijedi:

Zene su dusne éekati tetiri myjeseca i deset dana poslije smrti
svojih mugeva. I kad one ispune njima propisano vrijeme
za cekanje, vi niste odgovorni za ono sto one, po zakonu,sa
sobom urade - a Allah dobro zna ono sto vi radite.*?

Iddet trudne Zene, kojoj je muZ umro, zavr$ava se porodajem.
U hadisi $erifu se, tako, prenosi od El-Misvera ibn Mahreme da je
Subej‘a el-Eslemijja nekoliko dana imala postporodajno krvarenje
nakon smrti muZa, te je dosla Vjerovjesniku (a.s.), traze¢i od njega
dozvolu da se uda. On joj je dozvolio i ona se udala.*?
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Ako muz pusti Zenu u smrtnoj bolesti i umre prije okon¢anja
iddeta, njen ¢e iddet imati trajanje duZeg perioda, bio to iddet nakon
razvoda braka ili zbog smrti muza, jer, iako je brak, de facto, prekinut
pustanjem Zene, on, de jure, jo$ traje, kada je u pitanju nasljedstvo.

42] Et-Talak, 4.
422 El-Bekara, 234.
423 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5320.
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Ona ¢e iz predostroznosti spojiti iddet nakon raskida braka i iddet
nakon smrti muza.#*

Iddet nakon prekida bra¢ne veze i iddet nakon smrti muza
potinju odmah, a zavriavaju se bez obzira na Zenino eventualno
nepoznavanje njihova (raskida bra¢ne veze i smrti muza) desavanja,
jer je iddet vremenski period i ne postavlja se kao uvjet znanje da je
on pro$ao. Ako muz bude tvrdio da ju je pustio prije odredenog
vremena, njen iddet nastupa od trenutka kada je to tvrdio, a ne od
momenta raskida bra¢ne veze, pa mu nije dozvoljeno oZeniti se
njenom sestrom i ¢etirima, mimo nje, kao vid ukora, jer je tajio da ju
je pustio.#?

Nema iddeta za Zenu koja je pustena prije nego $to je muz s
njom spolno op¢io, $to je zaklju¢eno na osnovu Allahovih (dz. §.)
rijedi:

O vjernici, kad se vjernicama oZenite, a onda ih, prije
stupanja u braini odnos, pustite, one nisu duzne cekati
odredeno vrijeme koje cete vi brojati, vec ih darujte i lijepo
th otpremite.*?

ZALOST ZENE ZA MUZEM
(EL-IHDAD)

Zaljenje je obavezno Zeni koja je neopozivo razvedena, ili onoj
kojoj je umro muz, ¢ime Zena iskazuje tugu zbog prestanka blagodati
bra¢nog Zivota. Ona e to ¢initi tako §to neée koristiti miris, nakit,
nede obladiti ukradenu odjecu niti e stavljati surmu.

U hadisi $erifu prenosi se od Zejnebe bint Ebu Seleme da je
dosla kod Ummu Habibe, supruge Vjerovjesnika (a.s.), kada joj je

424 Reddul-muhtar, 2/605.
425 Reddul-muhtar, 2/610.
426 El-Ahzab, 49.
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umro otac Ebu Sufjan ibn Harb. Ummu Habiba zatrazZila je miris u
kojem se nalazio $afran ili ne$to drugo pa je njime namirisala sluskinju.
Zatim je njime potrala svoje obraze, a onda rekla: “Tako mi Allaha
(dz. §.), ja ne osje¢am potrebu da se namiri§em, ali sam ¢ula Bozijeg
Poslanika (a.s.) kako kaze:

Nije dozvoljeno Zeni koja vieruje u Allaba (d2. 5.) 1 Sudnji dan
Zaliti za umrlim preko tri dana, osim za svojim muzem, kada moZe
Zaliti tetivi myjeseca © deset dana. ™7
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Takoder je Zejneba rekla da je ¢ula Ummu-Selemu kako kaze:
“Dodla je neka Zena Bozijem Poslaniku (a.s.) i upitala ga: ‘Boziji
Poslani¢e, mojoj je kéerci umro muz, a boli je oko, pa moze li koristiti
surmu?’ Boziji Poslanik (a.s.) re¢e dva ili tri puta: Ne, svaki put rekavsi:
Ne! Nakon toga, Boziji Poslanik (a.s.) nastavi rije¢ima: I zo traje Cetiri
myjeseca 1 deset dana, a neka od vas bi u dZahilijetu tek poskje godinu
dana bacala balegn.” Humejd ibn Nafi, prenosilac ovih hadisa od
Zejnebe, upita je $ta znadi to da je tek poslije godinu dana bacala
balegu, na $to ona rele: “Zena bi, kada bi joj umro muz, ulazila u
malu tro$nu kudicu, oblacila najslabiju odjecu i ne bi se mirisala dok
ne bi prosla godina. Zatim bi joj se dovela neka Zivotinja, magarac,
ovca, ili ptica pa bi se ona otrala o nju. Malo bi tih Zivotinja o koje se
otrala ostalo, a da nisu odmah umrle. Zatim bi izlazila i dala bi joj se
balega pa bi je bacila. Potom bi trazila miris ili sl. $to bi htjela.”
Upitan je Malik $ta znadi sintagma “tefteddu bih” (“pa bise ona
otrala o njih”). On je rekao: “Otrala bi o njih svoju kozu.”*®

427 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5334.
428 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5337.
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En-Neveviisti¢e da je u ovome dokaz da je zabranjeno stavljanje
surme Zeni koja je u Zalosti, bez obzira na to bila joj potrebna ili ne,
a u predanju Ummu Seleme u El-Muvettaii drugim zbirkama kaze
se: “Stavljaj je nocu, a potiri danju...” Mogucde je predanja uskladiti
na nacin da ako joj surma nije potrebna, nije joj ni dozvoljena, a ako
joj je potrebna, nije joj dozvoljeno da je koristi danju, nego samo
nodu, iako je bolje da je i tada izostavi. Ako je, ipak, stavlja, brisat ée
je danju. Neki u¢enjaci navedeni hadis tumade tvrdnjom da nije
postojala stvarna bojazan za njene oli, neki opet da se zabrana odnosi
na posebnu vrstu surme, koja Zenu uljepsava, pa, iako se samo lije¢enje
moze postici i onom $to uopce ne uljepsava, on je istakao onu koja
uljepdava. Grupa islamskih u¢enjaka smatra da je surma dozvoljena,
makar bila i kori$tena s parfemom, a za zabranu koja se navodi u
hadisu kaZu da je laksa, uskladujuéi na taj na¢in argumente.**

Zabranjeno je vjeriti se sa Zenom dok je ona u iddetu. To je
odredeno na osnovu Allahovih (dz. §.) rijeti:

I nije vam grehota ako tim Zenama na znanje date da Cete
th vi zaprositi ili ako to u dusama svojim krijete. Allah
zna da Cete o njima misliti, ali im potajno nista ne
obecavajte, samo posteno govorite. I ne odlucujte se na brak

429 Fethul-Bari, 9/489.
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prije nego sto propisano vrijeme za cekanje ne istece; i imajte
na umu da Allah zna sta je u dusama vasim, pa Ga se
pri¢uvajte, i znajte da On prasta i da je blag.*°
Ajet ukazuje na to da je dozvoljeno izloziti i iskazati Zelju za
zenidbom Zeni koja je u iddetu nakon smrti muza, ali ne i onoj koja
je uiddetu nakon raskida braka jer to vodi do neprijateljstva s onim
koji ju je pustio.
Zena koja je u iddetu nakon raskida bratne veze ne izlazi iz

svoje kuce ni danju ni nocu, a za to vrijeme duzan ju je izdrzavati
njen muz. Allah (dz. §.) kaze:

Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema
svojim mogucnostima, i ne cinite im teskoce zato da biste
th stijesnili. Ako su trudne, dajte im izdrZavanje sve dok se
ne porode, a ako vam djecu doje, onda im dajte zasluZenn
nagradu, sporazumfevsi se medusobno na lijep nacin. A
ako nastanu razmirice, neka mu onda druga doji dijete.®!

Zena koja je u iddetu nakon smrti muza, moze izlaziti danju da
bi zadovoljila svoje potrebe, jer je njeno izdrzavanje njena obaveza.

Ako bi bila pustenaili joj muz umro dok je bila izvan svoje kude,
odmah ée se u nju vratiti, jer joj je to obaveza.

UTVRDIVANJE OCINSTVA
(SUBUTUN-NESEB)

Gubljenje i mijedanje porijekla, zaista, vodi ka velikim moralnim
i drustvenim devijacijama, dovodi do raspadanja porodice, pukotina
u drustvu, moralne raskalasenosti, te $iri anarhiju u imovinsko-
ekonomskim poslovima. Iz tih razloga islam tezi ¢uvanju porijekla,
pa je propisao sve ono $to vodi njegovoj zadtiti i ¢uvanju. Tako je

430 El-Bekara, 235.
431 Et-Talak, 6.
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propisan obavezni postbra¢ni pri¢ek (iddet) za Zenu koja se rastavila
od svoga muZa, bez obzira na koji na¢in to bilo, da li jednostranim
prekidom bra¢nt veze, ponistenjem braka ili smréu supruznika, a da
bi se zastitilo i o¢uvalo porijeklo.

Zbog toga je Allah (dz. §.) zabranio blud i prihvatanje usvojenog
djeteta kao ¢lana porodice. Tosu prije pojave islama ljudi ¢esto radili,
pa je i Vjerovjesnik (a.s.) prije poslanstva usvojio Zejda ibn Harisa
(r.a.), koji je onda zvan Zejd, sin Muhammedov, sve dok nije Allah
(dz. §.) objavio:

Allah nijednom covjekn dva srca u njedvima njegovim nije
dao, a ni Zene vase, od kojih se ziharom rastavijate,
materama vasim nije ucinio, niti je posinke vase sinovima
vasim ucinio. To su samo vase rijeci, iz vasih usta, a Allah
istinu govori i na Pravi put 1zvods.

Zovite ih po ocevima njthovim, to je kod Allaha ispravnie.
A ako ne znate imena oceva njihovih, pa, braéa su vasa po
vjeri i sticemici su vasi. Nije grijeh ako u tome pogrijesite,
grijeh je ako to namjerno ucinite; a Allah prasta i
samilostan je.*3’

Zbog ovoga ajeta je Vjerovjesnik (a.s.) rekao Zejdu ibn Harisu:
“Ti si na$ brat i na$ tienik” i ponovo ga pot¢eo, umjesto Zejd, sin
Muhammedov, zvati Zejd, sin Harisov (po njegovu ocu). Tako je
kasnije i zvan. Vjerovjesnik (a.s.) zabranio je takoder da ¢ovjek
izbjegava svoje stvarno porijeklo i da se veze za neku drugu lozu. To
je Vjerovjesnik (a.s.) ¢ak ubrojao u velike grijehe, kada je rekao:

Kotvrdida pripada nekom drugom, a ne svom ocu, ili se vezuje za
nekog drugog, a ne za svoje patrone, na njega je prokletstvo Allaha
(d2. $.), meleka i svib ljudi. Od takve osobe Allah (dZ. §) neée primiti
nikakva djela *3

432 El-Ahzab, 4-5.
433 Muttefekun alejhi.
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Od Sa‘daibn Ebi Vekasa (r.a.) prenosi se da je Vjerovjesnik (a.s.)
rekao:

Onome ko svjesno istice da pripada nekom drugom, a ne svom ocu
DzZennet je zabranjen.*3*
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Od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se da je Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Ne odriéite se svogih oéeva! Ko se odriée svoga oca - kufr Eini 5 4.
porice i ne priznaje pravo svoga oca i obaveze koje ima spram djeteta.
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Od Ebu Zerra (r.a.) prenosi se da je ¢uo Bozijeg Poslanika (a.s.)
kako govori:

Svaki onaj koji svjesno istice da pripada nekom drugom, a ne svom
ocu - kufr éini 236
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Kao $to je Botziji Poslanik (a.s.) zabranio krivo predstavljanje,
takoder je zabranio i vrijedanje zbog porijekla. Tako se u hadisu od
Ebu Hurejre (r.a.) prenosi da je Boziji Poslanik (a.s.) rekao:

Dvoge se kod ljudi nalazi éime oni Cine kufr: vrijedanje zbog
porijekla i naricanje za umrlim*>’
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434 Muttefekun alejhi.
435 Muttefekun alejhi.
436 Muttefekun alejhi.
437 Muslim, Sahih, “Kitabul-iman”, br. 67.
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Imam je En-Nevevi (rahimehullah) u svom djelu Rijadus-salihin,
na osnovu ovog hadisa, naslovio zasebno poglavlje rije¢ima: Poglavlje
o zabrani vrijedanja zbog porijekla*3, koje je utvrdeno na osnovu
jasnih zakonodavnih tekstova, a zatim je naveo Allahove (dz. §.) rijedi:

A oni koji viernike i vjernice vrijedaju, a oni to ne
zasluzuju, tovare na sebe klevetu i pravi grijeh.**

ODGQOJ DJETETA
(EL-HADANA)

Pod pojmom “el-hadana” misli se na odgoj i podizanje djeteta.
Pravo na odgoj djeteta pripada majci, ako je ona punoljetna, razumna,
pouzdana, sposobna za to i nije udata.

Pravo na odgoj djeteta gubi Zena koja ¢ini grijehe koji dovode
do upropastavanja djeteta, kao $to su blud, raskalaseno pjevanje i
krada. Takoder, to pravo gubi nevjernica, ona koja grijesi, jer ne
obavlja namaz, te majka koja se uda za osobu koja nije mahrem
djetetu.

Ne moze se prisiliti Zena koja ima pravo na odgoj djeteta da se
tim pravom koristi, osim u slu¢aju da ga samo ona moze vriti. Tako
je u slu¢aju kada dijete ne prihvata dojku nijedne druge Zene ili kada
ni otac ni dijete nemaju sredstava (za placanje druge osobe - prim;j.
prev.)

Osoba koja odgaja ima pravo na nadoknadu za odgoj, nadoknadu
za dojenje i alimentaciju. To je propisano na osnovu Allahovih (dz.
$.) rijedi:

Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete, prema
svojim moguinostima, i ne cinite im teskoce zato da biste

438 V. Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Kitabul-ensab vel-evlad.
439 El-Ahzab, 58.

238



PORODICNO PRAVO

th stijesnili. Ako su trudne, da jte im izdrZavange sve dok se
ne porode, a ako vam djecu doje, onda im dajte zasluzenu
nagradu, sporazumjevsi se medusobno na lijep nacin. A
ako nastanu razmirice, neka mu onda druga doji dijete.

Neka imuéan prema bogatstvu svome trosi, a onajf koji je u
oskudici - prema tome koliko mu je Allah dao, jer Allah
nikog ne zaduzuje vise nego sto mu je dao; Allah ée, sigurno,
poslije tegobe, slast dati.*

Ako majka umre, ili ne prihvati odgajati dijete, ili se odrekne
prava na to, ili se uda za osobu koja je tudin djetetu, to pravo na
odgajanje prenosi se na maj¢inu, a zatim na o¢evu majku, potom na
sestru, i po ocu i po majci, a zatim na sestru samo po majci. Svi oni
koji dolaze sa strane majke pre¢i su od onih koji su s o¢eve strane.
Zbog togase daje prednost i maj¢inim sestrama nad o¢evim sestrama.

Ako braca ili amidZe nisu pouzdani, Zensko dijete im nede biti
povjereno na odgoj. Zenska osoba, bila majka ili neko drugi, ima
pravo odgajanja dje¢aka, sve dok mu je ta (Zenska) pomo¢ potrebna,
a procjenjuje se da je to do sedme godine. Majka i nena imaju prava
na odgajanje djevojtice dok ne postane punoljetna, a druge imaju
prava na odgoj djevojtice dok ne postane pozeljna. Muhammed
smatra da isti propis vaZi i za majku i nenu, uzimajuéi u obzir
radirenost moralne anarhije.*!

Odgajanje se vraca majci nakon neopozivog raskida bra¢ne veze
zbog prestanka zapreka, dok je kod opozivog raskida braka nuzno
okon¢anje iddeta. Ako bi muz tvrdio da se ona udala, a ona to
poricala, njoj se daje za pravo. Ako bi ona to potvrdila, ali ustvrdila
da je doslo do prekida bra¢ne veze, njoj ¢e se dati za pravo, ako nije
jasno odredila muza. Ako jeste, nuzno je da on potvrdi njene rijedi.

440 Et-Talak, 6-7.
44]1 Reddul-muhtar, 2/640.
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NEDOSTACI KOJI NARUSAVAJU
POTPUNOST BRAKA

Ovi nedostaci mogu se nalaziti kako kod muza, tako i kod Zene.

Nedostatak koji se naj¢e$¢e moze naéi kod muza jeste
nesposobnost za spolno opdenje sa svojom Zenom, zbog postojanje
odredene zapreke. Takva osoba se kod $erijatskih pravnika naziva
inninom (impotentnim). On ne moze spojiti svoj ud sa Zeninim
spolovilom zbog starosti, opsihravanja, stoga $to je kastriran
(medZbub), previse mlad, ili prebrzo ejakulira, ejakulira samim
razgovorom sa Zenom prije nego je i dotakne (sekkaz) ili mu izostaje
erekcija (basigy).

Ako Zena zatekne muza u nekom od ovakvih stanja i zatraZi od
sudije da ih razvede, on ¢e ih razvesti. Uvjet je da je ona punoljetna,
da joj ti njegovi nedostaci nisu bili poznati prije nego $to je sklopila
brak i da time, nakon sklapanja braka, nije zadovoljna. Nece ih razvesti
dok muzu ne dadne rok od godinu dana da se pokusa izlije¢iti. Ako
prode godina, a on nije uspio imati seksualni odnos s njom, njih ée
sudija razvesti.

Ova rastava braka smatrat ¢e se neopozivim raskidom bra¢ne
veze. Supruga ima pravo na cijeli iznos mehra, ali i obavezu iddeta,
po misljenju Ebu Hanife, ako se muzZ s njom osamljivao. Prema
misljenju njegovih u¢enika, ona ima pravo na pola mehra, kao i u
slu¢aju da ju je pustio prije nego $to se osamio s njom.*42

Rok muzu te¢e od dana pokretanja spora. Ako on bude imao
spolni odnos s njom bar jednom u toku te godine, Zena je izgubila
pravo na rastavu braka. Ako pak nije, rastava braka je punovazna.

Ona ne gubi pravo na traZenje rastave braka bez obzira na to
koliko ga prolongirala jer je mogude da je to zbog nadanja da de
dodi do spolnog kontakta medu njima, a ne da je ona time bila
zadovoljna.

442 Reddul-muhtar, 2/640.
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Ona gubi pravo na traZenje rastave ako je on mogao, kao $to
smo rekli, da bar jednom s njom spolno opdi, i to je ono §to se od
njega traZi. Spolno opdenje vise od jednog puta jeste njegova moralna,
ali ne i zakonska obaveza. Grje$an je ako to ne bi iz inata ¢inio, iako
je sposoban za to.**?

Ako bi izgubio razum nakon sastanka s njom, ili postao
impotentan, sudija ih nede rastaviti jer je ona ostvarila svoje pravo
jednom. Ako bi se sporazumjeli (impotentni i njegova Zena) da
ponovo sklope brak nakon rastave, to bi bilo ispravno.

Vrijedno je istadi da se kastriranoj osobi (medZbub) ne¢e davati
rok jer mu od njega nema koristi, a ovaj se propis proteze i na osobe
koje su mu sli¢ne.

Nedostaci koji se mogu naci kod Zene jesu sljubljenost stidnice
(er-retk) i izradtaj na njenom ulazu (el-karn), pa se za Zenu koja ima
te nedostatke kaze retk’a i karna’. Er-retka’ jeste ona u ¢iju stidnicu
ne moze udi spolovilo muza, a el-karna’jeste ona kod ¢ije stidnice se
na ulazu pojavila izraslina, poput Zlijezde, a moze biti i ko$¢ata.

Ako postoje ovi nedostaci kod Zene, ona nema pravo na rastavu
braka jer je nedostatak kod nje.

Ako se supruznici ne bislozili da li ona ima navedene nedostatke
ili nema, pokazat ¢e se Zenama, a ako se ne bi slozili da li je muskarac
kastriran ili nije, a ne moze se otkriti dodirom preko odjece, naredit
¢e sudija pouzdanoj osobi da pogleda njegov sramotni dio tijela i da
kazZe u kakvom je stanju, jer je to u nuzdi dozvoljeno.**

Ako bi nedostaci postojali kod oba supruznika, nijedno od njih
nemaju pravo traziti ponistenje braka zbog mahane drugog, makar
ta mahana bila teza, kao $to je maloumnost (dZunun),lidaj (dZuzam),
lepra (beres), sraslost stidnice (7etk) ili izraslina na stidnici (karn), za
razliku od misljenja ostale trojice imama. Hanefije kao argument

443 Reddul-muhtar, 2 /594.
444 Reddul-mubhtar, 2/592.
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uzimaju vise predanja, izmedu ostalih i ono koje se prenosi od Alije
(ra.), a u kojem stoji da je rekao:

“Svaki onaj koji se oZeni maloumnom, Zenom sa lifajem, leprom,
ili sizraslinom na stidnici, ona je njegova Zena i ako hode, zadrzat ée
je, a ako hode, pustit ¢e je.” Biljezi je Ed-Darekutni. U djelu E:-
Talikul-mugni stoji da je sened ovog hadisa vjerodostojan.

Amr ibn Suajb prenosi od svoga oca, on od svoga djeda da je
Amr ibn el-As pisao Omeru ibn el-Hattabu (r.a.) o ¢ovjeku koji je u
lancima (svezan je zbog ludila) i od koga postoji bojazan za njegovu
Zenu. Pisao je da mu dadne rok od godinu dana, pa ako ozdravi,
dobro i jest, a ako ne, da ih rastavi. Na isti nadin biljezi predanje Ed-
Darekutni i prenosioci su svi pouzdani izuzev HadZdZadza ibn Ertata
o ¢ijoj pouzdanosti se spore, a prenosio je hasen-hadise.*s

ZAKLETVA NA SUSTEZANJE OD
SPOLNOG OPCENJA SA SUPRUGOM (EL-ILA’)

U arapskom jeziku se pod pojmom “el-ila’” podrazumijeva
zakletva, od &etvrte vrste glagola “414-jhili-114>”, poput glagola “e‘ata”
(dati). Deriviran je iz imenice “elijje”, $to znaci zakletva, prisega, od

A*AY A*AY

¢ega je mnozina “eldja” na oblik “‘at3ja”.

U Serijatu se pod ovim pojmom misli na zakletvu muza da se
neko vrijeme ne priblizava svojoj Zeni.

Najmanji je period ¢etiri mjeseca i nema “ilaa” kraéeg od ovog
perioda. Ako bi suprug rekao svojoj Zeni: “Tako mi Allaha (dz. §.),
necu ti se priblizavati dva mjeseca”, ne bi se smatralo ila’om jer je
muz ponekad prisiljen spolno apstinirati od svoje Zene da bi je na taj
nadin odgajao u trenucima njene neposlusnosti. To je ozakonjen
propis Allahovim (dz. §.) rije¢ima:

445 I‘laus-sunen, 11/250.
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A one iifih se neposlusnosti pribojavate, vi posavjetujte, a
onda se od njih u postelji rastavite, pa ih i udarite; kad
vam postanu poslusne, onda im zulum ne cinite! -Allab je,
zaista, uzvisen i velih!*

Potvrdeno je da se Vjerovjesnik (a.s.) zakleo da se nece pribliZzavati
svojim Zenama i odvojio se od njih mjesec dana, iz odgojnih razloga,
kada su mu trazile da im poveca izdrzavanje. Nakon toga je Allah
(dz. §.) objavio plemenite rijeci:

O Vjerovjesnile, reci Zenama svofim: “Ako Zelite Zivot na
ovom svijetu i njegov sjaj, onda se odlucite, dat cu vam
pristojnu otpremninu i lijepo éu vas otpustiti. A ako Zelite
Allaha, i Poslanika Njegova, i onaj svijet - pa, Allah je,
doista, onima medu vama koge éine dobra djela, pripremio
nagradu veltku. ™V

Ograni¢avanjem ovog perioda islam je od Zene uklonio veliku
nepravdu koja joj je ¢injena u predislamskom periodu. Ibn Abbas
kaze: “Ila’ je u predislamskom periodu trajao godinu, dvije, pa i
viSe. Time su muskarci namjeravali nanositi zlo Zenama kada bi one
lode postupile. To im je ograni¢eno na &etiri mjeseca. Allah (dz.$.) je
objavio:

Onima koji se zakunu da se nece priblizavati Zenama
svojim, rok je samo Cetiri mjeseca; i ako se vrate Zenama-
pa, Allah zaista prasta i milostiv je; a ako odluie da se
rastave - pa, Allah doista sve cuje i zna.*?

Ovdje je naveden pojam “priblizavanje”, a misli se na spolno
op¢enje. Ako bi se neko zakleo drugim rije¢ima, kao: “Tako mi Allaha
(dz. 8.), moja koZa nece tvoju dotaknuti”, ili: “Necu se pribliziti
tvojoj postelji” i sl., a ne bi pod tim mislio na spolno opcenje, to se

446 En-Nisa, 34.
447 El-Ahzab, 28-29.
448 El-Bekara, 226-227.
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ne bi smatralo ila’om,*** jer za rije¢i dvosmislenog zna¢enja nuzna je
namjera, kao §to smo ranije istakli kod raskida braka. Takve su i fraze:
“Necu te prekriti”, “Necu ti ulaziti” i sl.

Bitni element ila’a jeste spomenuta zakletva.

Uvjet ispravnostiila’a jeste podobnost Zene da se zakletva izvrsi
nad njom, u smislu da je u vrijeme izvrienja ila’a bila njegovom
Zenom, stvarno ili pravno, kao §to je Zena u iddetu koja je pustena
opozivim raskidom braka, jer ila’ se ne moze odnositi na Zenu tudinku
niti na onu koja je pustena neopozivim raskidom braka. To je
propisano na osnovu ranije navedenih Allahovih (dz. §.) rijeci:

Onima koji se zakunu da se nece pribliZavati Zenama
svojim, rok je samo éetivi mjeseca...*>
Uvjet je takoder sposobnost muza da pusti svoju Zenu, tj. da je
pametan i punoljetan. Tako, nije valjana ila’ djeteta niti maloumnog
jer oni nisu sposobni jednostrano prekinuti bra¢nu vezu.*%

§eriiatskopravni tretmanila’a

Ako suprug ispuni svoju zakletvu, dolazi do neopozivog raskida
bra¢ne veze i nece ¢initi ono ¢ime se zakleo. Medutim, ako ne ispuni
zakletvu, a kleo se Allahom (dz. §.), obavezno mu je iskupljenje
(keffaret) i obavezno mu je udiniti ono $to je uvjetovao priblizavanjem
zeni. Toje kao kada bi rekao: “Ako ti se priblizim, obavit ¢u hadzdz.”
Moguce je sastaviti iskupljenje i ¢injenje onoga §to je uvjetovao, kao
kada bi rekao: “Tako mi Allaha (dZ. §.), necu ti se pribliZiti, a ako t
se priblizim, obavit ¢u hadzdz.”

Ila’ prestaje vaziti okon¢anjem zakletve, iskupljenjem za nju zbog
krivokletstva i neispunjenja, bez obzira na to da li se muz zaklinjao

449 Reddul-mubhtar, 2/545.
450 El-Bekara, 226.
451 Reddul-mubhtar, 2/546.
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na Cetiri mjeseca, ili generalno, bez vremenskog ograni¢enja ili do
kraja Zivota, kao kada bi kazao: “...sve dok se ne pojavi Zivotinja iz
zemlje, dedzal”, “...izade sunce za zapada.” Ako joj se ne pribliZi
dok ne istekne rok, smatra se, pravno, da je jednom neopozivo
pustena. U tom slu¢aju nema potrebe iskazivati jednostrani prekid
bra¢ne veze, niti donositi presudu o rastavi braka. Imam E3-Safi
(rahimehullah) kaze da raskid bra¢ne veze nije punovazan dok Zena
ne bude trazila od muza da odustane od svoje zakletve ili je pusti, pa
¢e njegov sludaj predati sudiji, te ¢e mu sudija narediti ili da odustane
od zakletve ili da je pusti. E$-Safi (rahimehullah) ovo argumentira
predanjem u kojem se kaze da je Ibn Omer (r.a.) govorio o ila’u,
koga je spomenuo Allah (dz. §.): “Nakonisteka vremenskog perioda
dozvoljeno je samo ili je zadrzati na lijep nacin ili odluditi se na
raskid bra¢ne veze, kao $to je to i sam Allah (dz. §.) naredio.”

U drugom njegovom predanju kaze se: “Kada produ ¢éetiri
mjeseca, dat ¢e mu se mogucnost da je pusti, ali nema rastave braka
dok je on ne pusti.”

To isto spominje se i od Osmana, Alije, Ebu-Derdaa, Aise i jo$
dvanaest ashaba Vjerovijesnika (a.s.).#?

Ibn HadzZer (rahimehullah) kaze da je stav vedine islamskih
u¢enjaka da ée se, po okonéanju ovog vremenskog perioda, dati
mogucénost muzu koji se kleo: ili da odustane od zakletve ili da pusti
Zenu. Ucenjaci Kufe smatraju da u slu¢aju odustajanja od zakletve
spolnim opéenjem prije zavrietka ovog perioda, on ostaje i dalje u
braku. A ako period prode, dolazi do raskida bra¢ne veze samim
istekom vremena, analogno iddetu, jer Zena nije obavezna vi$e ¢ekati
nakon isteka iddeta.

_ Et-Taberi biljezi vjerodostojnim senedom od Ibn Mesuda, i
drugimsenedom, koji nije sporan, od Alije sljedeée rije¢i: “Ako produ
etiri mjeseca, a on ne odustane od svoje zakletve, ona ¢e biti

452 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5290-5291.
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neopozivo pustena.” Dobrim senedom sli¢no se prenosi i od Alije i
Zejda ibn Sabita.#5?

Ako bi se ¢ovjek zakleo da se neée priblizavati Zeni koja je
neopozivo rastavljena, to ne bi bilo ispravno, zbog neispunjenja
uvjeta, jer je jedan od uvjeta ila’a da Zena bude podobna za spolno
opdenje, tj. da bude njegovom Zenom u trenutku izricanja zakletve.
Iz istog razloga, ako bi se zakleo da se nece pribliZavati tudinki, pa
se onda oZenio njome, ila’ nije ispravan. A ako bi s njom spolno
op¢io, trebao bi se iskupiti jer je zakletva ostala na snazi, osim ako bi
je prenio na brak i rekao: “Ako se oZzenim tobom, tako mi Allaha
(dz. §.), necu ti se pribliziti.” U tom slu¢aju, radilo bi se o ila’u.***

Ako bi se zakleo da se nede pribliZzavati svojoj Zeni, a zatim je
pustio neopozivim raskidom bra¢ne veze, ila’ je ispravan, jer nije
uvjet da traje bra¢ni Zivot nakon ila’a. Ako prode period ila’a dok je
ona u iddetu, ona ¢e biti neopozivo pustena.

Ako nakon zaklinjanja dode do stvarne nemogucnosti spolnoga
opdenja, zbog bolesti jednog od supruznika, $§to smo istakli u
nedostacima koji narusavaju potpunost braka, ili on bude daleko od
nje da ne mozZe tu razdaljinu preéi u vremenu trajanja ila’a, ili bude
zatvoren i ne bude mogao spolno op¢iti s njom u zatvoru, ili ona, kao
neposlusna, ode, a on ne zna gdje je, njegovo odustajanje od zakletve
kojim se prekida ila’, u vezi s pitanjem raskida braka, jeste da kaze:
“Vracam joj se”, “Prekidam ila’”, “Opozivam ono $to sam rekao.”
Ako je sposoban spolno op¢iti u tom periodu, njegovo odustajanje od
zakletve bit ¢e ispoljeno spolnim vaginalnim odnosom, jer je to osnova,
dok se seksualni odnos preko analnog otvora nede smatrati
odustajanjem od zakletve. Za ispravnost verbalnog odustajanja od
zakletve postavlja se kao uvjet stalna nemo¢, pa ako bi ta nemo¢ prestala,
ne bi bilo ispravno verbalno odustajanje od zakletve.**

453 Fethul-Bari, 9/428.
454 Reddul-muhtar, 2/551.
455 Reddul-muhtar, 2 /552.
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Ako bi on rekao svojoj Zeni: “Zabranjena si mi”, fetva se daje da
je to neopozivi raskid bra¢ne veze, makar on to i ne namjeravao, jer
je tako uobitajeno.**¢

Ako bi joj rekao: “Zabranjena si mi hiljadu puta”, do¢i ¢e do
jednog raskida bra¢ne veze jer se na ovaj nacin iskazalo ponavljanje
ove formule hiljadu puta. Da ju je i ponovio, punovazna bi bila samo
prva, jer neopozivi raskid bra¢ne veze ne moze uslijediti nakon
neopozivog. Nedvosmisleni raskid moze slijediti iza istog takvog,
jer iddet traje. Tako, ako bi pustio Zenu s kojom nije spolno op¢io,
rije¢ima: “Razvedena si, razvedena si, razvedena si”, ona ¢e biti
neopozivo razvedena prvom formulom, bez obaveze provodenja
iddeta. To je propisano na osnovu Allahovih (dz. §.) rijeci:

O vjernici, kad se viernicama oZenite, a onda ih, prije
stupanja u bracni odnos, pustite, one nisu duine cekati
odredeno vrijeme koje cete vi brojati, vec ih darujte i lijepo
ih otpremite*’

U slu¢aju kada je raskid braka uvjetovan, tada neopozivi raskid
braka moze uslijediti nakon neopozivog. Ako bi suprug rekao tri
puta: “Ako to uradi§, ono $to je Allah (dz. §.) dozvolio, meni je
zabranjeno”, pa se uvjet ostvari, doslo bi do trostrukog raskida braka.

Ako bi na jednom sastanku tri puta rekao: “Tako mi Allaha (dz.
§.), necu ti se priblizavati”, pa ako je to namjeravao ponavljati,
objedinit de se, tj., ako je namjeravao intenzivirati snagu tvrdnje,
spojit ¢e se, pa ¢e jedno biti ila’, a drugo zakletva. Ako joj se ne
pribliZzi u odredenom vremenu, bit ¢e jednom pustena, a ako joj se
priblizi u tom roku, obavezno mu je jedno iskupljenje (keffaret).

Ako nista time nije namjeravao, ili je Zelio iskazati intenzitet i
strogocu, a to se smatra izricanjem nanovo, a ne ponavljanjem,
punovazan je jedan ila’ i tri zakletve, jer ako je period ila’a spojen,

456 Ed-Durrul-muhtar, 2 /553.
457 El-Ahzab, 49.
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spojeno je i ustezanje od spolnog opcenja, pa se ila’ neée ponavljati.
Ako bi spolno opéio s njom, obavezna su mu tri iskupljenja, jer je
jedan uvjet dovoljan za viSe zakletvi.

UVREDLJIVO UPOREDIVANJE
(EZ-ZIHAR)

Ovo je jedno od zala od kojeg je Zena u predislamskom periodu
mnogo patila. U tom je periodu zihar tretiran kao raskid bra¢ne
veze. Islam ga je u osnovi prihvatio, ali ga je preina¢io u vremenski
ograni¢enu zabranu, koja se moze iskupiti.

Od Aise (r.a.) prenosi se da je rekla: “Hvala Allahu (dz. §.), Koji
¢uje glasove. Dodla je jedna Zena koja se raspravljala s BozZijim
Poslanikom (a.s.). Govorila je s njime u jednom ¢osku kuce. Ja nisam
¢ula njen govor, pa je Allah (dz. §.) objavio Svome Poslaniku (a.s.):

Allah je ¢uo rijeéi one koja se s tobom o muzu svome
raspravijala i Allabu se jadala - a Allah éuje razgovor
vas medusobni, jer Allah, uistinu, sve cuje i sve vidi.*>

Dio ovog slu¢aja, kao muallak predanje, biljezi El-Buhari u svom
Sahihu, dok se cjeloviti slu¢aj nalazi kod Ahmeda u njegovu Musnedu,
gdje se kaze:

“Dofla je Zena koja se raspravljala s Bozijim Poslanikom (a.s.),
govoredi s njim u jednom dijelu kuce. Nisam ¢ula $ta ona govori.” U
drugom predanju stoji: “Cula sam, doista, $ta govori Havla bint
Sa‘lebe, nesto i nisam, a ona se Zalila na svoga muza, rije¢ima: ‘Mladost
mi je moju protracio, djece sam mu mnogo izrodila, pa kada sam
ostarjela i prestala radati, on me napustio (zahere minni).’ I ona nije
otisla dok nije dosao Dzibril s ovim ajetima.”*5?

458 El-Mudzadela, 1.
459 Fethul-Bari, 13/374.
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I iz ovog slucaja vidi se da je zihar u predislamskom periodu bio
vid raskida bra¢ne veze, da bi ga islam u osnovi prihvatio, ali i
modificirao u vremenski ograni¢enu zabranu koja se moze iskupiti.

Jezicka definicija
Rije¢ “ez-zihar” u arapskom jeziku jeste glagolska imenica od

glagola trece vrste “zahere min”, a ukazuje na slu¢aj kada muz kaze
svojoj Zeni: “Ti si mi poput leda moje majke.”

§eriiatskopravna definicija

Pod ziharom se podrazumijeva poistovjecivanje Zene ili dijela
njenog tijela, kao $to je polovina, s osobom koja je muzu trajno
zabranjena, ili s tjelesnim organom osobe s kojom ne moZe stupiti u
brak (mahrem), u kojeg mu je zabranjeno gledati, ili s tijelom u
cjelini. To je kada, naprimjer, kaze: “Ti si mi kao majka”, jer je to
sli¢no i vide nego da je rekao: “Ti si mi poput leda moje majke.” Iz
ove definicije isklju¢uje se poistovjedivanje s onim u$to je dozvoljeno
gledati, kao $to je ruka, noga, lice.

Ako bi Zena izrekla ove rije¢i muZu, one bi se tretirale kao
besmislica. Tako, ako bi rekla: “Ti si mi poput leda moje majke, a ja
sam tebi kao leda tvoje majke”, to bi se smatralo besmislenim jer
ona nema prava iznositi takve zabrane.

Zihar se smatra pokudenim i ruznim. Stavide, neki ga smatraju i
velikim grijehom jer se njime smjera odstranjenje i izmjena Allahove
(dz. §.) odredbe, bez Njegove dozvole. Otuda je obavezno iskupljenje
(keffaret) za njega, o ¢emu Ce biti jo§ rijedi.

Allah (dz. §.) kaze:

Oni od vas koji Zenama svojim reknu da im nisu vise
dopustene, kao sto im nisu dopustene majke njihove, a one
nisu majke njihove, maske njihove su samo one koje su ih
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rodile, oni, zaista, govore ruzne rijeci i neistinu - a Allah
sigurno brise grijebe i prasta.*’

Zihar spre¢ava muza da spolno op¢i sa svojom Zenom i da ¢ini
sve ono $to vodi tome, kao §to je strastveno dodirivanje, ljubljenje,
gledanje u njen spolni organ, te njoj zabranjuje da mu to omogucava
sve dok se ne iskupi, $to je propisano na osnovu Allahovih (dzZ. §.)
rijedi:

Oni koji Zenama svojim reknu da im nisu dopustene, kao
sto im nisu dopustene majke njihove, a onda odluie da s
njima nastave da 2ive, duini su, prije nego sto jedni drugo
dodirnu, da jednog roba ropstva oslobode. To vam se
nareduge - a Allah dobro zna ono sto vi radite.*!

Vremenski ograniceni zihar prestaje vaziti istekom vremena, dok
neograniceni vazi sve dok se muz ne iskupi. Ako bi Zenu pustio tri
puta i ona se udala za drugoga, a zatim se njemu vratila, zihar je i
dalje punovaZan. Ako bi spolno op¢io s njom prije nego $to se iskupio,
pokajat e se i traZiti oprosta, jer je pocinio zabranjeno djelo prije
iskupljenja. Obavezno mu je samo jedno iskupljenje.

OdSeleme ibn Sahra el-Bejadija (r.a.) prenosi seda je Vjerovjesnik
(a.s.) kazao za muza koji je izrekao zihar, a zatim spolno op¢io sa
Zenom prije nego $to se iskupio, da se treba iskupiti samo jednom.
Ovo predanje biljezi Et-Tirmizi i issi¢e da je dobro, ali usamljeno
(basen-garib).4?

Fusty 38 JU A

Od Ibn Abbasa (r.a.) prenosi se da je neki ¢ovjek koji je izrekao
zihar svojoj Zeni, a zatim s njom spolno op¢io, dosao Vjerovjesniku
(a.s.) i rekao mu: “Boziji Poslanice, ja sam izrekao zihar svojoj Zeni,

460 El-MudZadela, 2.
461 El-Mudzadela, 3.
462 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabut-talak vel-li‘an”, br. 1119.
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a zatim sam s njom spolno op¢io prije nego $to sam se iskupio.”
Boziji Poslanik (a.s.) ga upita: A sta te je navelo na to, Allah (d2. §.)
ti se smilovao? On re¢e: “Vidio sam njene grivne na nogama (halhale)
na mjesecini.” Poslanik (a.s.) mu na to odgovori: Ne priblizavaj jos
se dok me izvrsis ono sto ti je Allah (dZ. 5.) naredio. Ovaj hadis biljeZi
Et-Tirmizi i isti¢e da spada u kategoriju dobrog-vjerodostojnog
usamljenog predanja.*é3
e g sl o Sl 1 oy el Lo 22 3T T i it 2
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Pod opozivom, spomenutim u gornjem ajetu, ...a onda odluce
das njima nastave Zivjeti, misli se na muzevu ¢vrstu odluku da ima
spolni odnos sa Zenom.

Obaveza je Zene sprijediti svoga muza da se s njom zabavlja sve
dok se ne iskupi, a obaveza sudije je da ga primora na iskupljenje, da
bi se na taj na¢in otklonila $teta koju trpi Zena.

Kod zihara mogu se upotrijebiti dvosmislene rije¢i, koje ¢e se
shvatiti u skladu s njegovom namjerom. To je kao kada npr. kazZe:
“Ti si meni dobrohotna, kao majka.” Njegova je namjera u ovoj
izjavi valjana, i nece se trazZiti naknadna potvrda da je namjeravao
govoriti o dobrohotnosti, ako je to bilo u vrijeme prepirke i
spominjanja raskida bra¢ne veze. Ako je htio postici raskid bra¢ne
veze, time ¢e do¢i do neopozivog raskida. Njegova se izjava uzima
kao rijedi zabrane. Ako je namjeravao postici ila’; tretirat ée se kao
zihar, jer se radi o zabranjivanju bra¢nog odnosa koje je potvrdeno
poistovjedivanjem s majkom.*%*

A ako bi u svojoj izjavi ispustio ¢esticu “kao” i rekao Zeni: “Ti si
mi majka”, ona bi se tretirala kao besmislica. Da bi se smatralo

463 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabut-talak vel-li‘an”, br. 1120.
464 Reddul-mubhtar, 2/576.
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ziharom, nuZno je da jasno upotrijebi ¢estice za poredenje. Pokudeno
je da muz svojoj Zeni kaze: “Ti si mi majka”, “Kderi moja”, “Sestro
moja” isl. Iznosi se o tome hadisi $erif, kojeg prenosi Ebu Davud u
svom Sunenu, u kojem se kaze da je Boziji Poslanik (a.s.) ¢uo nekog
¢ovjeka kako svojoj Zeni govori: “Sestrice.” Poslanik je na to rekao:
“Je li to ona tvoja sestra?!” To je osudio i zabranio.*%

e iy Lo i ey U 221G il U6 35 B {patindl B A

ud..,.u“,ﬁgawf,l.,
ISKUPLJENJE ZA ZIHAR
(KEFFARETUZ-ZIHAR)

Definiciga: U arapskom jeziku se pojmom keffaret ozna¢ava ono
¢ime Allah (dz. §.) briSe i pokriva grijehe. Dolazi od pojma el-kefr,
$to znadi pokrivanje i zastiranje.

U Serijatu se pod keffaretom misli na oslobadanije roba, s
namjerom iskupljenja. Ako neko ne bi na$ao roba koga bi mogao
osloboditi, postit ¢e uzastopno dva mjeseca prije nego $to ostvari
spolni odnos. Ako bi dva mjeseca po lunarnom kalendaru iznosila
58 dana, i ako ne bi postio na po¢etku prvoga mjeseca, ispostit ¢e 60
dana drugih mjeseci, osim ramazana i dana u kojima je zabranjeno
postiti, kao $to su prvi dani Bajrama i dani tesrika.#6¢

Isti je propis i za sve ostale vrste posta kod kojih je uvjet
kontinuitet. Takvi su: iskupljenje za ubistvo, za mrienje u toku
ramazana, za lazno zaklinjanje i sl.

Argument za $erijatsko utemeljenje iskupljenja jesu Allahove (dz.
§.) rijedi:

465 Ebu Davud, Sunen, “Kitabut-talak”, br. 1889.

466 Dani tedrika su drugi, tredi i ¢etvrti dan Kurban-bajrama. (Vise vidi u: En-Nihaja
fi garibil-hadis vel-eser, III, str. 190.; El-Fa’ik fi garibil-hadis, II, str. 232. - prim;.
prev.)
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Oni koji Zenama svoyim reknu da im nisu dopustene, kao
sto im nisu dopustene magke njihove, a onda odluce da s
njima nastave Zivjeti, dugni su, prije nego sto jedni druge
dodirnu, da jednog roba ropstva oslobode. To vam se
nareduje, a Allah dobro zna ono sto vi radite.
Onaj koji ne nade duzan je dva mjeseca postiti uzastopno
prije nego sto jedno drugo dodirne. A onaj koji ne moze,
duzan je Sezdeset siromaha nahraniti, zato da biste
potvrdili da w Allaha i Poslanika Njegova vierujete - to su
Allahovi propisi. A nevjernike ceka patnja nesnosna*”
Nede prekinuti Zenino iskupljivanje, koje joj je obavezno zbog
ubistva ili kvarenja ramazanskog posta, ako bi se ona omrsila zbog
prirodne isprike, kakva je menstruacija, jer ona ne moze pronacidva
mjeseca u kojima nece imati te cikluse. Izuzetak je njeno iskupljivanje
zbog krivog zaklinjanja. Ona je obavezna da po¢ne postiti odmah
nakon zavrietka menstruacije, pa ako ne bi postila nakon toga makar
jedan dan, morat ée poceti iznova, jer je bez nuzde narusdila
uzastopnost. Ako bi Zena stupila u klimakterij za vrijeme iskupljivanja,
tako da je, naprimjer, ispostila mjesec dana, nakon ¢ega je imala
menstruaciju, a nakon toga nastupio klimaks i prestala joj menstrualna
krv, pocet e postiti iznova, jer je nastupilo stanje u kojem moze
paziti na kontinuitet sve do upotpunjenja posta. Stoga joj je to i
obavezno.
Bitno je ista¢i da postporodajno krvarenje (mifas) prekida
kontinuitet kod posta svake vrste iskupljenja.®
Ako muz koji je iskazao zihar ne moze postiti zbog bolesti od
koje se ne o¢ekuje ozdravljenje, ili zbog duboke starosti, nahranit ée
60 siromaha, dajudi im iznos zekatul-fitra. To je propisano na osnovu
Allahovih (dz. §.) rije¢i koje smo ranije ve¢ navodili:

467 El-Mudzadela, 3-4.
468 Reddul-mubhtar, 2/581.
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.. & onaj ko ne moze, duzan je da Sezdeset siromaha
nabrani...*

Ako bude hranio jednog siromaha $ezdeset dana, dovoljno mu
je, jer se potreba svakodnevno obnavlja. I neée hranjenje morati
potinjatiiznova,ako bi u toku njegova perioda spolno op¢io sa Zenom
kojoj je izrekao zihar, jer Allah (dz. §.) nije uvjetovao da hranjenje
bude prije spolnog kontakta sa Zenom.

Onome kome su obavezna dva iskupljenja za zihar i koji isposti
¢etiri mjeseca, ili nahrani 120 siromaha, to mu je dovoljno i ne treba
donositi zasebni nijet za svaki prekr$aj, jer su oni iste vrste.*”°

Za ono §to je propisano terminima “it‘am” i “ta‘am” (hranjenje,
hrana) dozvoljeno je ovlastiti drugoga, kao $to je slu¢aj kod iskupljenja
i fidje. U onome pak §to je propisano izrazima “ita’” (davanje) jeste
nuzno vlastito ¢injenje. Tako je zekat propisan izrazom “dajite”, a
sadekatul-fitr rije¢ju “obavite”, §to jasno ukazuje na to da ih treba

sobom izvr$iti.

Materijalno imuéstvo uzima se u obzir kod odredivanja vremena
iskupljenja. Ako bi neko u vrijeme zihara bio imucan, a u vrijeme
iskupljivanja siromasan, dovoljan mu je post. U protivnom - nije.*”!

SPORAZUMNI RAZVOD BRAKA
"~ (EL-HULY)

U arapskom jeziku rije¢ “el-hul*” (¢ita se sa “u”) oznadava
odstranjenje, pa se tako kaze: “Skinuo sam (hala‘tu) obucu” i sl.

U pravnoj terminologiji ovaj termin oznalava prestanak bra¢nog
Zivota. Preuzet je iz sintagme hul‘us-sijab (skidanje odjeée), jer su

469 El-MudZadela, 4.
470 El-Hidaja, 2/22.
471 Reddul-muhtar, 2/585.
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supruznici jedno drugom odjeca, kao $to se kaze u Allahovim (dz.
§.) rije¢ima:
Dozvoljava vam se da se u noéima dok traje post, sastajete
sa svojim Zenama; one su odjeéa vasa, a vi ste njihova
odjeén...*”?

U Serijatu se pod hul‘om podrazumijeva odricanje prava na bra¢ni
Zivot, upotrebom termina “hul” i drugih istog znac¢enja, koje ovisi
o prihvatanju Zene. NuzZan je pristanak Zene, jer se zasniva na
nadoknadi. Ako bi suprug rekao: “Rastajem se od tebe (hala ‘tuk)”
bez spominjanja nadoknade, to se, po Serijatu, neée smatrati
sporazumnim razvodom braka. Tu se radi o neopozivom
jednostranom raskidu bra¢ne veze, koji ne ovisi o Zeninom
prihvatanju, za razliku od situacije kad uz gornji termin navede i
materijalnu nadoknadu, ili glagol navede u trecoj vrsti “hila‘tuk”
(rastajem se s tobom). Sporazumni raskid braka ovisi o Zeninom
pristanku, jer ona gubi mehr, a ne zbog toga $to time dolazi do
raskida braka, jer sporazumni razvod braka moze biti samo uz
materijalnu nadoknadu.

Ograni¢avanjem sporazumnog razvoda braka na upotrebu
termina “hul®” i drugih, sli¢nih zna¢enja (naprimjer, “bare’e”)
uspostavlja se razlika u odnosu na jednostrani prekid braka uz
nadoknadu, jer njime Zena ne ostaje bez mehra, ali ostaje bez
alimentacije (nefeka), makar bila obavezna.*”3

Argument za $erijatskopravno utemeljenje sporazumnog razvoda
braka jesu Allahove (dz. §.) rijedi:

A ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece
1zvrsavati, onda im nije grehota da se ona otkupi. To su
Allahovi propisi, pa ih ne narusavajte! A oni koji Allahove
propise narusavaju nepravedni su.¥*

472 El-Bekara, 187.
473 Reddul-muhtar, 2 /557.
474 El-Bekara, 229.
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U hadisi $erifu prenosi se od Ibn Abbasa (r.a.) da je rekao: “Dodla
je Zena Sabita ibn Kajsa ibn Semmasa Vjerovjesniku (a.s.) i rekla mu:
‘Boziji Poslani¢e, ne Zalim se na Sabita zbog vjere niti morala, nego
se za sebe bojim kufra.” BoZiji Poslanik (a.s.) joj re¢e: “Vrati mu
njegovu bas¢u!” Ona na to odgovori: ‘Hocu!” Vratila mu je, a Poslanik
(a.s.) je Sabitu naredio i on ju je pustio.”*’
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Ibn Bettal istie da veéina islamskih nau¢nika smatra da je
dozvoljeno muzu da, kod sporazumnog razvoda braka, uzme i vise
nego $to je Zeni dao. Malik pak kaZe da nije vidio nijednog imama,
koji se slijedi, da je to zabranjivao, ali to ne spada u lijepo ponasanje.
Bit ¢e navedeni argumenti onih koji smatraju da muz ne treba traziti
viSe nego $to je Zeni dao.

Ibn HadzZer kaze da se ovim argumentira stav da nadoknada
muzu moze biti samo ono §to je sam dao Zeni ili ne$to u
protuvrijednosti. To je na osnovu rije¢i BoZijeg Poslanika (a.s.):
“Hoce$ li mu vratiti njegovu bas¢u?” U predanju Seida od Katade,
od Ikrime, od Ibn Abbasa na kraju predmetnog hadisa kod Ibn Madze
i El-Bejhekija stoji:

“Naredio mu je da uzme iz njenog imetka, ali ne vide nego §to
joj je dao.”

U predanju Abdul-Vehhaba ibn Ataa od Seida kaze se: “...ali ne
uzimaj vise...”

Ibn DZurejdz biljezi od Ataa, kao mursel predanje, sljedece rijeci:
“...a viSe od toga ne uzimaj!” '

Kod Ibn-Mubareka navodi se $ira verzija od Malika, kao i u
predanju Es-Sevrija: “Pokudeno je da uzme od nje vi$e nego $to joj

475 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5277.
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je dao.” Sve ovo navodi El-Bejheki, a u mursel predanju Ebu-Zubejra
kod Ed-Darekutnija i El-Bejhekija stoji: “Hode$ li mu vratiti bas¢u
koju ti je dao?” Ona je rekla: “Da, i vide od toga”, pa je Vjerovjesnik
(a.s.) rekao: “Vise ne treba, nego samo njegovu bas¢u!” Rekla je:
“Hodu!” On je uzeo svoj imetak i pustio je. Prenosioci su ovog
seneda pouzdani, a Abdur-Rezzak biljezi od Alije sljedeéi dodatak:
“...nece uzeti od nje vide nego $to joj je dao.”

Od Tavusa, Ataa i Ez-Zuhrija navode se izjave sli¢ne ovima, $to
je stav i Ebu Hanife, Ahmeda i Ishaka.*”¢

Definicija pojma sporazumnog razvoda braka ukazuje na to da
je ispravno sporazumno razvesti brak sa Zenom koja je opozivo
pustena, jer opozivi raskid braka ne ponistava pravo na bra¢ni Zivot.

Nije ruzno sporazumno se razvesti kada se ukaze potreba za tim
zbog razdora i razmirica medu supruznicima. Allah (dz. §.) kaze:

A ako se njih dvoje ipak rastave, Allah ce ih, iz obilja Svoga,
neovisnim uciniti - Allah je neizmjerno dobar i mudar.?”’

Uvjeti za sporazumni razvod braka isti su kao i kod jednostranog
prekida bra¢ne veze (talaka), a to su: sposobnost muza i sposobnost
Zene za rastavu braka.

Pravna priroda sporazumnog razvoda braka

Za muza sporazumni razvod braka jeste vid zakletve i on je ne
moZe opozvati, prije nego §to to Zena prihvati, niti je razvod braka
punovazan dok ga Zena ne prihvati. Tako, ako bi on rekao: “Rastajem
se s tobom za hiljadu dirhema”; ne moze opozvati tu izjavu, sprijetiti
Zenu da prihvati, niti moZe to ponistiti.

Muz moze takav razvod braka uvjetovati, kao npr. kada kaze:
“Kada stigne Zejd, rastajem se s tobom za toliko i toliko...” Moze

476 Vise vidi: Fethul-Bari, 9/402.
477 En-Nisa, 130.
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ga vezati za odredeno vrijeme: “Rastajem se s tobom za toliko i
toliko”, “...sutra”, ili “...na poetku mijeseca.” Zena ovo prihvata
nakon $to stigne Zejd i nastupi odredeni vremenski period, jer do
mogucdeg raskida braka dolazi tek kada se ispuni uvjet, odnosno
nastupi odredeno vrijeme. Njeno prihvatanje prije toga bi bilo
beskorisno.

Za Zenu je ovo vid materijalne nadoknade jer se radi o prijenosu
materijalnih sredstava na muza uz protunaknadu. U tome se postupku
primjenjuju propisi materijalne nadoknade, kao $to je kod
kupoprodaje i sl. Ako ona inicira sporazumni razvod braka, ona ga
mozZe opozvati prije nego $to ga muz prihvati. Tako, ako bi rekla:
“Rastajem se od tebe za toliko...”, ima pravo opozvati svoju izjavu
prije nego $to je muz prihvati. Sporazumni razvod braka postaje
nidtavan ako ona ili on prije vremena ustanu sa sastanka. A ako je
onaodsutna, a prenese joj se mogu¢nost sporazumnog razvoda braka,
mozZe je odmah prihvatiti. ,

Ispravno je uvjetovanje davanjem mogucénosti izbora, pa i vise
od tri dana. To je kao kada bi muz rekao: “Rastajem se od tebe za
toliko, s tim da ima$ pravo izbora tri dana.” Ako ona prihvati, ovakva
je situacija dopustena, po miljenju Ebu Hanife. Ako bi u tom periodu
odabrala raskid braka, on bi bio punovazZan i obavezna bi bila dati
materijalnu nadoknadu. A ako bi odbila takvu ponudu, ne bi doslo
do razvoda braka niti bi materijalna nadoknada bila obavezna. Po
misljenju Ebu Jusufa i Muhammeda, uvjetovanje njenim izborom je
neispravno, raskid braka je punovazan, a materijalna je nadoknada
obavezna.*’®

§eriiatskopravni tretman sporazumnog razvoda braka

Ako se upotrijebi termin “hale‘a” (sporazumno se rastaviti),
makar bilo i uz materijalnu nadoknadu, dolazi do neopozivog razvoda

478 Reddul-mubhtar, 2 /559.
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braka. Isti je slu¢aj i sa jednostranim prekidom bra¢ne veze uz
materijalnu nadoknadu, poslije kojeg, takoder, dolazi do neopozivog
razvoda braka. Istovjetno ce se tretirati koriStenje izraza “ibra’”
(oslobadanje), pa ako bi ona rekla: “Oslobadam te svih obaveza koje
ima$ prema meni da bi me pustio”, a on to uradi, on je slobodan, a
ona neopozivo rastavljena.

Ako bi muz rekao: “Oslobodi me svih obavezakoje muzevi imaju
prema zenama”, ona to udini, a on tada kaze: “Pustam te” (a imao je
spolne odnose s njom), doéi ¢e do neopozive rastave braka, jer je
ona uz nadoknadu.

Rije¢ “el-hul*” smatra se dvosmislenom brakorazvodnom
formulom, pa ¢e se kod nje uzimati u obzir one indikacije koje se
uzimaju u obzir kod jednostranog prekida bra¢ne veze. To je govor
o raskidu bra¢ne veze, Zenino postavljanje pitanja o tome muzu, te
govor o materijalnoj nadoknadi.

Ako bi sudija presudio da je time doslo do raskida braka, on ¢e
biti punovazan, §to je misljenje hanbelija, tj. da time neée dodi do
jednostranog prekida bra¢ne veze, nego do rastave sudskim putem.
Takav raskid ne umanjuje broj pustanja, pod uvjetom da se nije
namjeravao talak. Sudska ¢e rastava braka biti provedena ako je to
presudio hanbelijski sudija, jer je u tome dopusten idZtihad.

Haram je muzZu uzeti od Zene bilo kakvu materijalnu nadoknadu

ako je on uzrok nesnosnom Zivotu. To je propisano na osnovu
Allahovih (dzZ. §.) rijedi:

Ako hocete da jednu Zenu pustite, a drugom se oZenite, i
Jednog od njih ste dali mnogo blaga, ne oduzimajte nista
od toga. Zar da joj to nasilno oduzmete, cineéi ocigledan
grijeh?

Kako biste mogli i oduzeti to kad ste jedno s drugim Zivjeli
i kad su one od vas évrstu obavezu uzele?”’

479 En-Nisa, 20-21.
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A ako je ona prouzrokovala takav Zivot, njemu je to dozvoljeno,
na osnovu Allahovih (dz. §.) rijedi, ranije navedenih:

...a ako se bojite da njih dvoje Allahove propise neée izvrsavati,
onda im nije grehota da se ona otkupi..**° tj., nije im grijeh ako bi
Zena dala muzu odredenu materijalnu nadoknadu za rastavu braka.
Ovaj je stav izveden i na osnovu predanja Ibn Abbasa (r.a.) o slu¢aju
Zene Sabita ibn Kajsa, koje je ranije navedeno.

MEDUSOBNO PROKLINJANJE
SUPRUZNIKA (LI‘AN)

Jezitka definicija: Rije¢ “li‘an” jeste glagolska imenica treée vrste
glagola “li‘ane -juli‘inu - muld‘ane” (uzajamno se proklinjati), $to
dolazi od pojma “la‘n”, a znati: protjerivanje, udaljavanje. Ova je
situacija nazvana izrazom “la‘n” (proklinjanje, protjerivanje), a ne
“gadabom” (srdZbom), iako se od Zene koristi rije¢ srdzba, $to éemo
vidjeti kada budemo govorili o proceduri liana. Ona proklinje sebe
Cetiri puta, a onda peti put zatrazi da je zadesi Allahova srdzba, ako
ne govori istinu.

U Serijatu se pod li‘anom*® podrazumijevaju &etiri svjedotenja,
koja zamjenjuju ¢etvericu svjedoka bluda, koja se potvrduju
zakletvama: “Svjedo¢im Allahom (dz. §.)...” Nakon njih dolazi
svjedo¢enje muza, uz dozivanje prokletstva, a svjedotenje Zene, uz
zazivanje srdzbe. Allah (dz. §.) kaze:

A oni koji okrive svoje Zene, a ne budn imali drugih
svjedoka, nego su samo oni svjedoci, potvrdit e svoje
svjedocenje zakletvom Allahom, i to Cetiri puta da, zaista,

480 El-Bekara, 229.

481 Ako muzoptuzi Zenudaje podinila preljubuine moZe to dokazati sa éetiri svjedoka,
a Zena pori¢e da je do preljube doslo, onda se primjenjuje procedura li‘ana, kako
je opisano u osnovnom tekstu (primj. prev.)
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Jovore istinu, a peti put da ga pogodi Allahovo prokletstvo,
ako laze!”

A ona ce kazne biti postedena, ako se Cetiri puta Allahom
zakune da on, doista, laze, a peti put da je stigne Allahova
srdsba, ako on govori istinu!*?

Allah (dZ.§.) odredio je da Zena zaziva srdZbu (a ne prokletstvo)
da bi je to zastrasilo, jer se Zene ¢esto koriste proklinjanjem, o ¢emu
govori i hadisi $erif, pa e se, tako, mozda, osmijeliti da to i urade, jer
im je proklinjanje stalno na jeziku i izgubio se njegov utjecaj na
njihova srca.

Hadis na koji smo ukazali prenosi Ibn Omer (r.a.) od BoZijeg
Poslanika (a.s.):

O okupljene Zene! Dijelite sadaku i mnogo oprosta traZite! Ja sam,
doista, vidio da &inite velinu stanovnika DZebennema. Jedna
oftroumna Zena rede: ‘Zasto smo mi, Boziji Poslani¢e, veéina
stanovnika DZehennema?’ Poslanik (a.s.) odgovori: Mnogo proklinjete
i nezahvalne ste svojim muZevima. Nisam vidio medu razumnim
biéima da je iko nedostatnijeg razuma i vjere od vas. Ona ponovo
upita: ‘Boziji Poslanice, u ¢emu se ogleda ta nedostatnost razuma i
viere?’ - Nedostatnost je razuma u tome Sto je svjedoiengje dvije Zene
ravno svjedocensu jednog muskarca. U tome je nedostatnost razuma,
a to Sto mocti prolaze, a ona ne klanja i mrsi uw ramazanu jeste
nedostatnost njene vyere.”*s
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482 En-Nur, 6-9.
483 Muslim, Sahih, “Kitabul-iman”, br. 79.
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Svjedodenja koja iznese muz zamjenjuju kaznu za potvoru, pod
pretpostavkom da je lagao, a svjedotenja Zene su umjesto kazne za
preljubu, pod pretpostavkom da je njen muz istinu rekao.

Kada dode do medusobnog proklinjanja, s muza spada kazna za
potvoru, kao $to sa Zene spada kazna za preljubu, jer je uzimanje za
svjedoka Allaha (dz. §.) opasno koliko i sama kazna. Ahiretska kazna
je Zedéa od ovosvjetske.

Uvijeti lizana

Kao uvjet za provodenje li‘ana postavlja se postojanje bra¢ne
veze izmedu muskarca i Zene. Tako, nema li‘ana ako se potvori Zena
koja je u relativno niStavnom braku (nskah fasid) ili je neopozivo
razvedena, za razliku od one koja je opozivo razvedena.

Takoder, uvjeti za oba supruznika su i: sloboda, razum,
punoljetstvo, islam i nekaznjavanje zbog potvore.

Poseban uvjet za onogakoji potvara jeste taj da ne moze donijeti
dokaz da govori istinu. To je na osnovu Allahovih (dz. §.) rije¢i koje
su ve¢ navodene:

...a ne budu imali drugih svjedoka, nego su samo oni
svjedoci...

Uvjet za potvorenu Zenu jeste takav da ona negira da je doslo
do preljube i da isti¢e da je neporo¢na, jer ona je potvorena i uvjetuje
se da ispuni svih pet uvjeta braka: da je neporo¢na, razumna,
punoljetna, slobodna i muslimanka.*8

Uvjetuje se, takoder, da je potvora izraZena u jasnoj optuzbi da
je potinjena preljuba. Negiranje je olinstva djeteta u ravni jasne
optuzbe o pocinjenoj preljubi.

484 En-Nur, 6.
485 Reddul-muhtar, 2/585.
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Postoiji $est uvjeta negiranja oinstva djeteta:

- da su se supruznici razisli;

- da se negiranje desi kod rodenja djeteta, ili dan-dva nakon
toga;

- da ga muz nije nikada ranije priznao, pa makar i indirektno,
kao $to je $utnja kod ¢estitanja koje nije odbio;

- daje dijete bilo Zivo u vrijeme njihove rastave braka;
- da nije nakon rastave rodila drugo dijete iz iste utrobe;

- da nije odinstvo utvrdeno zakonskim putem, kao npr. kada
bi Zena rodila dijete, pa se otac prevrne na njegai ono umre,
pa se materijalnom kompenzacijom (ed-dija) obaveZu muski
srodnici oca, a zatim otac zanegira oinstvo tom djetetu,
sudija ¢e provesti proceduru li‘ana medu supruznicima, ali
to nece prekinuti paternitet djetetu, jer je presudivanje da
muski srodnici moraju dati krvarinu istovremeno i presuda
da je dijete njegovo i njegovo se olinstvo vide ne moze

prekinuti. *3

Ako se nakon potvore muz ustegne od proklinjanja, pritvorit ¢e
se dok ne pristane na proklinjanje ili izjavi da je lagao i tada ée se
kazniti za potvoru. Prema tome, nece se kazniti za potvoru samim
odustajanjem od proklinjanja.

Kada muz zavrii s proklinjanjem, onda e proklinjati Zena, jer je
on tuzitelj. Ako bi ona proklinjala prije njega, morala bi to ponoviti
'da bi li‘an slijedio propisani redoslijed, kao ito je navedeno u
kur’anskim ajetima.

Ajeti ukazuju na to da je lian obavezan muzu kada optuZi svoju
Zenu za preljubu. Islamski u¢enjaci razilaze se o pitanju situacije kada
se muz ustegne od proklinjanja. Jedni, a to su trojicaimama, smatraju
da ¢e on biti kaznjen zbog potvore, za razliku od imama Ebu Hanife,

486 Reddul-muhtar, 2,/590.
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koji kaze da ée se muz pritvoriti dok ne pristane na li‘an, ili ne izjavi
da je lagao, i tek tada ¢e se nad njim izvréiti kazna za potvoru.

Allahove (dz. §.) rijeli: ...a ona ée kazne biti postedena, znate da
¢e Zena biti postedena ovosvijetske kazne (zatvora, po midljenju nekih
islamskih uéenjaka), dok drugi kazu da se radi o haddu (kazni za
preljubu).

U osnovi je njihovo neslaganje o utvrdivanju preljube i
obaveznosti izvrenja sankcije zbog ustezanja Zene od proklinjanja.
Ebu Hanifa i Ahmed smatraju da se sankcija nece izvrsiti nad Zenom
ako bi se ona sustegla od svjedo¢enja. I ona ¢e se pritvoriti sve dok
ne pristane na proceduru li‘ana ili ne prizna preljubu, kada e se nad
njom izvrditi kazna. To je tako, jer ni svjedo¢enja muza ni Zenino
ustezanje od proklinjanja, pojedina¢no, a ni oboje zajedno, ne
dokazuju da je ona potinila preljubu. E$-Safi, Malik i drugi njihovi
istomisljenici smatraju da ée se nad Zenom izvréiti kazna na osnovu
muzevih svjedoéenja i njenog ustezanja od procedure li‘ana.*®”

Opis procedure li‘ana

Sudija ¢e staviti supruznike jedno naspram drugog i re¢i muzu:
“Po¢ni s proklinjanjem!” Tada ¢e muz Eetiri puta redi: “Svjedo¢im
Allahom (dz. §.) da sam govorio istinu kada sam je optuzio za
preljubu.” Peti put ce reci: “Neka je Allahovo prokletstvo na mene
ako sam slagao, kada sam je optuzZio za preljubu.” Svaki put de
pokazati na Zenu. Zatim ¢e Zena Cetiri puta reci: “Svjedo¢im Allahom
(dz. §.) da je lagao kada me je optuzio za preljubu”, a peti put e
reci: “Neka je Allahova srdZba na mene ako je on istinu rekao, kada
me je optuZio za preljubu.”

Ako oboje izvrie ovu proceduru, sudija ¢e njihov brak razvrgnuti.
Taj razvod smatrat ée se neopozivim. Ona je njegova Zena, sve dok

487 Vide vidi u: Abdul-Hamid Mahmud Tuhmaz, Tefsir suretin-nur.
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ih sudija ne rastavi, s tim §to mu je zabranjeno spolno op¢iti s njom
i sve ono $to vodi tome. Do rastave braka neée dodi samim
okon¢anjem procedure li‘ana, bez sudijine presude. Zbog toga se
oni prije rastave braka mogu medusobno nasljedivati. Na to jasno
ukazuje hadis o li‘anu, kojeg smo naveli u vrstama jednostranog
prekida bra¢ne veze:

Od Ibn Sihaba prenosi se od Sehla ibn Sa‘da es-Sa‘idija (r.a.) da
je Uvejmir el-AdZlani do$ao do Asima ibn Adijja el-Ensarija i upitao
ga: “Asime, $ta misli§, da li da ¢ovjek koji zatekne kod svoje Zene
drugog muskarca treba toga ubiti, pa da i njega ubijete, ili nesto
drugo da ¢ini? Pitaj mi o tome, Asime, Bozijeg Poslanika (a.s.)!”
Asim je to udinio, ali se Boziji Poslanik (a.s.) gnus$ao toga pitanja i
osudio ga. Asimu je tesko palo to $to je ¢uo od Bozijeg Poslanika
(a.s.). Kada se vratio kuéi, dosao mu je Uvejmir, pitavsi ga: “Asime,
$ta ti je rekao Boziji Poslanik (a.s.)?” Asim mu je na to kazao: “Nisi
mi s dobrom dosao! Boziji Poslanik (a.s.) gnusao se pitanja kojeg
sam mu postavio.” Na to ¢e Uvejmir: “Tako mi Allaha (dz. §.), neéu
se pro¢i dok ga o tome ne pitam.” Nakon toga se Uvejmir uputio
Bozijem Poslaniku (a.s.), kojeg je nasao medu ljudima, pa mu rekao:
“Botziji Poslanice, §ta misli§, da li da ¢ovjek koji zatekne kod svoje
Zene drugog muskarca, treba toga ubiti, pa da i njega ubijete, ili
nesto drugo da ¢ini?” Boziji Poslanik (a.s.) tada rece:

Otebi i tvojos supruzi je Allah (dZ. 5.) spustio objavu. Otidi i dovedi
se! Dalje kazuje Sehl da su se supruznici uzajamno proklinjali: “A ja
sam”, kaZe on, bio s ostalima kod Bozijeg Poslanika (a.s.), pa kada
su zavr$ili s proklinjanjem Uvejmir rece: ‘Ako je dalje zadrzim, Boziji
Poslani¢e, onda sam slagao na nju.’ Pa ju je pustio tri puta prije nego
§to mu je to naredio Boziji Poslanik (a.s.).” Ibn Sihab, prenosilac
hadisa od Sehla, kaze da je tako predo¢en postupak li‘ana.*s8

488 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5308.
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Ibn Omer (r.a.) prenosida je Vjerovjesnik (a.s.) proveo proceduru

lizana izmedu muskarca i Zene ensarija i rastavio njihov brak 4%
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Ibn HadzZer (rahimehullah) istice da postoji razmimoilaZenje
medu islamskim u¢enjacima o tome da li do rastave braka dolazi
samim okon¢anjem procedure li‘ana, presudom sudije nakon njenog
okoncanja ili raskidom od muza. Malik, E3-Safi i dr. smatraju da do
rastave braka dolazi samim okon¢anjem li‘ana. Malik i veé¢ina njegovih
u¢enika kazu da do rastave braka dolazi nakon $to Zena zavrdi sa
svojim dijelom, dok E3-$afi, njegovi sliedbenici i Sahnun, od malikija,
isticu da do rastave braka dolazi odmah nakon $to muz zavrsi sa
svojim dijelom. Kao razlog navode da je Zenino proklinjanje propisano
samo zato da bi ona otklonila kaznu od sebe, za razliku od muza,
koji svojim svjedo¢enjem ¢ini viSe od toga: negira ocinstvo, prekida

489 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-talak”, br. 5314.
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vezu s djetetom i ukida bra¢nu postelju. Smisao ovog razilazenja
ogleda se u pitanju nasljedivanja: ako bi jedno od njih umrlo, nakon
$to je muz zavrsio sa svojim dijelom procedure. Es-Sevri, Ebu Hanifa
i njihovi sljedbenici kazu da do rastave braka neée do¢i sve dok je ne
provede sudija, §to argumentiraju tekstom hadisa koji govori o lianu.
Od Ahmeda se prenose dvije verzije.*°

Muzu je zabranjeno spolno op¢iti sa Zenom nakon li‘ana, a prije
rastave braka, jer li‘an predstavlja trajnu zabranu, na osnovu
Poslanikovih rijedi:

Supruznici koji prokunu jedno drugo ne mogu vise nikada stupiti
u brak! -

Hadis biljezi Ed-Darekutni od Muhammeda ibn Zejda, od Seida
ibn DZubejra, od Ibn Omera, kao merfu, rije¢ima:

Supruznici koji prokunu jedno drugo, kada se rastave, ne mogu se
vise nikada sastavits!

o otiating 1835 f3) olisSEl)

Autor djela Et-Tenkih kaze da je sened ovog hadisa dobar, kako
se to navodi kod Ez-Zejleija.**!

Ako bi muz nakon provedene procedure izjavio da je lagao,
smatrat ¢e se da je pocinio potvoru i bit ¢e kaznjen kaznom za
potvoru, jer je izrazi proklinjanja u sebi sadrze.

Napomena:

Priznati tude dijete kao svoje jeste haram. To je stav na osnovu
rije¢i Poslanika (a.s.) koje je izrekao kada su objavljeni ajeti o li‘anu:
Koja god Zena uvede u jednu porodicu nekoga ko joj ne pripada,
ona od Allaha (dZ. §) nema nista i neée je uvests u DZennet. Kogi god
Covjek porekne svoge dijete, gledajuéi ga, Allah (d2. §.) ée se od njega

490 Fethul-Bari, 9/447.
491 I‘laus-sunen, 11/244.
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skloniti na Sudnjem danu i osramotiti ga pred svim ljudima, i prvib i
kasnijih generacija.?
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Ovo potvrduju povodi objave Allahovih (dz. $.) rijeci, koje su
bile navedene kada se govorilo o utvrdivanju odinstva:
Zovite ih po ocevima njihovim, to je kod Allaha ispravnije.
A akone znate imena oceva njihovih, pa, braca suvasa po
veri i stiéenici su vasi. Nije grijeh ako u tome pogrijesite,
grijeb je ako to namjerno ucinite; a Allah prasta i
samilostan je.*?

492 Ebu Davud, Sunen, “Kitabut-talak”, br. 1928.; En-Nesai, Sunen, “Kitabut-talak”,
br. 3427.
493 El-Ahzab, 5.

268



PORODICNO PRAVO

IZDRZAVAN]JE
(EN-NEFEKA)

Pod pojmom “en-nefeka” (izdrzavanje, alimentacija) podrazu-
mijeva se sve ono §to ¢ovjek trosi na svoju porodicu, a obuhvata
hranu, odjecu, stanarinu i sve $to je za Zivot nuzno.

Tri su razloga zbog kojih je ¢ovjek obavezan izdrZavati druge:
- brak;
- srodstvo;

- vlasnistvo.

OBAVEZNO BRACNO IZDRZAVANJE

Obavezno bra¢no izdrZavanje jeste izdrZzavanje Zene od muZa,
kao $to smo veé naveli. Postaje obaveznim onda kada se Zena preda
muzu i preseli se u njegov stan. Allah (dz. §.) kaze:

Majke neka doje djecu svoju pune dvije godine onima koji
Zele da dogenje potpuno bude. Otac je dpeteta duzan da ih
prema svojoj mogucinosti hrani i odijeva. Niko neka se ne
zaduuje iznad moguinosti svojih: majka ne smije da trpi
Stetu zbog djeteta svoga, a ni otac zbog svoga djeteta. I
nasljednik je duzan sve to. A ako njih dvoje na lijep nacin
i sporazumno odluce da dijete odbiju, to nije grijeh. A ako
zazelite da djeci svojoj dojilje nadete - pa, nije grijeh kada
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od srca ono Sto ste naumili dadete. Allaha se bogte i znajte
da Allah dobro vidi ono sto radite.**

U hadisi $erifu od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se da je rekao
Vjerovjesnik (a.s.):

“Najbolja je sadaka ona koja ne iscrpi darovaoca. Gornja je ruka
bolja od donje. Poéni s onima koge si duzan izdriavati. Zena govori:
“Ili me hrani ili me pusti!® Sluga trazi: “Nahrani me, pa me onda
koristi!” Sin pak govori: “Nahrani me! Kome li ées me prepustiti?!™oS

uas‘.\.’.aJsJ.ut ‘..t.‘,usw\“i.ag..xwu J\.auamq.o)of)awfuc
Gl  anlad O Gy 8701 0 45 J,.,U..,i.u,‘;;_s\ A1 a5 A Ay i 5
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Od Ebu Hurejre se takoder prenosi da je Boziji Poslanik (a.s.)
rekao:
Najbolja je sadaka ona nakon zadovoljenih potreba i poinis onima
kofe si duZan izdriavati*®s

O\SDGMMJ.;—J\”LJJAJDw‘&@‘&w&nlw)o’aﬁw‘ u&
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Ibn HadzZer (rahimehullah) kaZe da oni, a to je veéina islamskih
ucenjaka, koji smatraju dozvoljenim razvod braka izmedu muza i
Zene ako je on jedva izdrZava, a ona odabere da se rastavi s njim, to
argumentiraju Poslanikovim (a.s.) rije¢ima: “Ili me hrani ili me pusti!”
Po udenjacima Kufe, Zena treba dase strpi, a izdrZavanje je njegov
dug*”’

Od Omera (r.a.) prenosise da je Vjerovjesnik (a.s.) prodao palme
Benu-Nedira i ostavio za svoju porodicu njeno godisnje
izdrZavanje.**®

494 El-Bekara, 233.

495 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nefekat”, br. 5355.
496 El-Buhari, Sahih, “Kitabuz-zekat”, br. 1426.
497 Fethul-Bari, 9/501.

498 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nefekat”, br. 5357.
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Ranije smo naglasili da Zena ima pravo, shodno potrebi, izdrZzavati
sebe i porodicu iz imetka svoga muZa i bez njegove dozvole. U hadisu
se od Aide (r.a.) prenosi da je Hinda bint Utba rekla:
“Botiji Poslani¢e, Ebu Sufjan je $krta osoba i ne daje mi koliko
je dovoljno meni i mom djetetu, osim $to ja kriomice od njega
uzmem.”

Uzmi u razumnoj mjeri, koliko je dovoljno tebi i tvom djetetn,
odgovori joj BoZiji Poslanik (a.s.).*°
w,J}c..vuJ.’)uL.a.- LJO\A.U\ J,‘)LQUuwumepus
.s.u,,.;..s,u‘;»‘jm,uv,.,uumwu‘;.u,,r&uv_u
Ol
IzdrZavanje se procjenjuje po materijalnom stanju muza i Zene.
Ako su imu¢ni, obavezno je bolje izdrZzavanje, a ako su siromasni,
ondaslabije. El-Kerhi, hanefijski pravnik, kaze: “Uzimat e se u obzir

stanje muza”, $to je i midljenje Eé-éaﬁja. Taj je stav donesen na osnovu
Allahovih (dz. $.) rije¢i®® koje smo ve¢ navodili:

Neka imuéan prema bogatstvu svome trosi...”"!

Ibn Abidin (rahimehullah) u djelu Reddul-mubtar kaze: “Na
osnovu vanjskog znadenja rivajeta uzima se u obzir materijalno stanje
muza. To zastupa velika grupa islamskih u¢enjaka. Izri¢ito o tome
govori Muhammed. U djelima Et-Tubfe i El-Beda‘in stoji da je to
ispravno miljenje. U djelu El-Bahr kaze se da postoji konsenzus
udenjaka da je obavezno bolje izdrZzavanje ako su supruznici imu¢ni,
a slabije ako su siroma$ni. Razlika je samo u tome ako je jedan od
supruznika imucan, a drugi siromasan. “Na osnovu vanjskog zna¢enja
rivajeta uzima se u obzir materijalno stanje muza...” Po misljenju na

499 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nefekat”, br. 5364.
500 El-Hidaja, 2/39.
501 Et-Talak, 7.
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osnovu kojeg se izdaje fetva, obavezno je umjereno izdrzavanje u
oba slu¢aja.5?

Kada sudija odredi da je muz obavezan slabije izdrzavati svoju
porodicu, a zatim on postane imucan, pa se Zena potuZi na to, sudija
¢e presuditi u njenu korist i muz ¢e ubudude vise sredstava troditi na
izdrZavanje porodice. ‘

Nije obavezno izdrZavanje za Zenu koja je neposlu$na svome
muzu, koja izlazi iz muzevljeve kuce bez njegove dozvole, dok se
ne vrati, niti zatvorenoj, makar i nepravedno. Muz nije obavezan
davati alimentaciju ako bi bio u zatvoru, tj. ako bi ga vlasti
zatvorile .50

lzdrzavanje zaposlene Zene

Da li obaveza njenog izdrzavanja prestaje ako bionaradila izvan
kudée svoga muza? Otito je da, ako radi po dozvoli svoga muza, ta
obaveza muza ne prestaje. Medutim, ako bi radila bez njegove
dozvole, ta obaveza prestaje, kao $to smo ve¢ rekli za neposlusnu
Zzenu. U djelu El-Mudzteba kaze se: “Na osnovu toga stava saznaje
se rjeSenje za ono $to se desava u naSem vremenu. Ako bi se ¢ovjek
ozenio zenom koja bi radila danju za svoje interese, a nocu bila kod
njega, on je nije duzan izdrzavati.” Medutim, autor djela En-Nehr
kaze: “O tome postoji dilema jer ona ima opravdanje posto se bavi
onim $to joj je u interesu.”

Muz ima pravo zabraniti Zeni predenje i sl. poslove, da jede ono
¢iji ga miris uznemirava i dr. Takoder, ima pravo zabraniti joj da doji
djecu, tj. da joj zabrani da pristane, uz naknadu, dojiti i odgajati
svoje dijete od drugog muza jer time narusava njegova prava, posto
se dojenjem i bdijenjem ona iscrpljuje i to utje¢e na njenu ljepotu.
To je pravo muza i on joj to moZe zabraniti.

502 Reddul-mubhtar, 2/645.
503 Reddul-muhtar, 2/647.
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Ako bi Zena, zbog bolesti ili zato $to je od soja koji ne radi kuéne
poslove, odbila raditi kuéne poslove, kao §to su mljevenje, petenje
hljeba, pranje odjece i sl., muz je obavezan donijeti joj gotovo jelo.
Ako nije takva, ako moze sebe usluziti i nije bolesna, to mu nije obaveza.

Supruzi nije dozvoljeno uzimati nadoknadu za posao u kudi jer
je to njena moralna obaveza. Stavie, to joj je ast, jer je Poslanik
(a.s.) podijelio poslove Aliji i Fatimi (r.a.) tako da je poslove van
kuée stavio u obavezu Aliji (r.a.), a ku¢nim je poslovima obavezao
Fatimu (r.a.), iako je ona najuglednija od svih Zena svijeta.’** Ranije
smo naveli, govore¢i o pravima Zene, hadisi $erif u kojem se kaze da
je Fatima (r.a.) dosla Vjerovjesniku (a.s.), htiju¢i da mu se pozali na
izranjavane ruke od Zrvnja. Saznala je da je dobio roba. No, nije ga
(Poslanika) zatekla kod kude. Rekla je svoju namjeru Aisi (r.a.) pa
kada je dosao Poslanik (a.s.), ona mu je to prenijela. Dalje pripovijeda
Alija (r.a.): “On nam je do$ao, a mi smo bili ve¢ legli u postelju.
Htjeli smo ustati, ali nam on re¢e: Ostanite gdje ste! Prifao nam je,
sjeo izmedu mene i nje, tako da sam osjetio hladnoc¢u njegovih nogu
na svom stomaku, a onda nam rekao: Hoéete li da vam ukazem na
omo Sto Je bolje od onoga sto ste traZili?! Kada legnete, 1li kada podete u
postelyn, 33 puta recite subbanallah, 33 puta elhamdu lillah, 33 puta
Allabu ekber i to vam je bolje nego da imate slugu.”s%
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Ibn Bettal kazuje da je neki od islamskih u¢enjaka govorio: “Ne
znamo nijedno predanje u kojem stoji da je Vjerovjesnik (a.s.) odredio

504 Vise vidi: Ed-Durrul-muhtar, 2/648.
505 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nefekat”, br. 5361.
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Fatimi da vr$i kuéne poslove. Njihovi poslovi tekli su na bazi
harmoni¢nog Zivota i lijepog ophodenja, kojeg su imali. To da se
Zena prisili na odredeni posao nema osnove, $tavise postoji konsenzus
u¢enjaka da je muz obavezan pomagati Zeni u svim poslovima.>%

Sudija nede, kao $to smo istakli, rastaviti supruznike ako muz ne
moze izdrZavati Zenu, kao §to ih nece rastaviti ni ako je muz odsutan,
pa to $teti Zeni. Imam Safija (rahimehullah) dozvoljava rastavu braka
zbog siromastva muza, kao i zbog $tete koju trpi Zena zbog odsustva
muza. Tako je, po mi8ljenju E3-Safija, dozvoljena rastava braka uvijek
kada muz nije u stanju izdrzavati Zenu, bez obzira na to bio on
prisutan ili odsutan.%%”

OBAVEZNO IZDRZAVANJE
PO OSNOVI SRODSTVA

Otac je obavezan izdrZzavati maloljetnu djecu, na osnovu
kur’anskog ajeta koji je ranije naveden:

Otac je djeteta duzan da ih prema svojoj moguinosts hrani
i odijeva...”®

Pod sintagmom “e/-meviudu leh” (osoba kojoj dijete pripada),
spomenutoj u ajetu, misli se na oca. Dijete je dio svoga oca, pa kada
otac tro$i na njega, to je kao da trodi na samoga sebe.

Ovo je u slu¢aju kadamaloljetno dijete nema imovine. Medutim,
ako ima imovine, onda ¢e izdrZavanje biti iz njegovog imetka, jer
osnovni je princip da se ¢ovjek, bez obzira na to bio on maloljetan ili
punoljetan, izdrZava iz svog imetka.

Ibnul-Munzir isti¢e da postoji razilazenje ucenjaka u vezi s
pitanjem izdrZavanja punoljetne djece koja nemaju svoje imovine

506 Fethul-Bari, 9/507.
507 Ed-Durrul-muhtar, 2/656.
508 El-Bekara, 233.
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niti zarade. Jedna grupa islamskih u¢enjaka smatra da je obavezno
izdrZzavanje sve djece, bila ona maloljetna ili punoljetna, muska ili
Zenska, ako nemaju dovoljno imetka. Veéina islamskih u¢enjaka pak
smatra da je otac obavezan izdrZavati djecu: i to musko dijete dok
ne postane punoljetno, a Zensko dok se ne uda. Nakon toga, otac ih
nije duZan izdrZavati, osim ako nisu hroni¢no oboljeli. Ako imaju
imovine, otac nema obaveze izdr?avanja. E3-Safi dodaje i unuéad,
iako je prema njima manja obaveza u odnosu na djecu.5®”

lzdrzavanje rodbine

Ko umre ne ostavivii iza sebe imovine, a imao je djece, njihovo
¢e izdrzavanje biti iz drZzavne blagajne (Bestul-mal) muslimana. To
je propisano na osnovu rije¢i Poslanika (a.s.):

Ko ostavi iza sebe imovine, ona pripada nasljednicima, a ko ostavi
potrebitoy izdriavansu, on je nasa obavezaS'°
iy 46 25 1 06 oy gl i Lo 20 o 2l 53 550 o 2

L 95 83
éovjck je duZan izdrZavati svoje roditelje, djedove i nane, ako

su siromasni, makar bili i sljedbenici druge vjere, $to je propisano na
osnovu rije¢i Allaha (dz. §.):

A ako te budu nagovarali da drugog Meni ravnim
smatras, onoga o kome nista neznas, ti thneslusaj i prema
njima se, na ovom svijetu, velikodusno ponasaj, a slijeds
put onoga koji se iskreno Meni obraca; Meni Cete se poslije
vratiti i Ja éu vas o onome sto ste radili obavijestiti.5!!

Nije izraz velikodu$nog ponasanja da on Zivi u BozZijim
blagodatima, a da ostavi svoje roditelje da umiru od gladi. Kada su u

509 Fethul-Bari, 9/501.
510 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-istikrad ve eda’id-dujun”, br. 2398.
511 Lukman, 15.
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pitanju djedovi i nane, obaveza njihova izdrzavanja izlazi iz toga §to
su oni od o¢eva i majki i zbog toga djed zamjenjuje oca, kada njega
nema, i stoga $to su oni uzro¢nici njegova Zivota: uzrokovali su
njegovo postojanje preko roditelja. Postavlja se uvjet siromastva, jer,
ako je imucan, prete je da se izdrzava iz svog imetka, nego iz imetka
drugog. Razli¢itost vjere ne utje¢e na izdrzavanje, na osnovu
navedenog ajeta.5!?

Bitno je istadi da je obavezno, ako je razlidita vjera, izdrzavanje
samo Zene, roditelja, djedova, nana, djeteta i unucadi. Izdrzavanje
je Zene obavezno na osnovu bra¢nog ugovora, a drugih jer je
utvrdeno postojanje zajedni¢kih detalja kod njih i onoga koji ih
izdrzava. Dio ¢ovjeka ima znacenje njegove cjelovitosti, pa kao da
on izdrZzava samog sebe. Medutim, ako se oni bore protiv njega,
spada njegova obaveza izdrZzavanja, makar bili i $tidenici, jer nam je
zabranjeno ¢initi dobro onima koji se protiv nas bore zbog vjere.

Allah (d2. §.) kaze:

Allah vam ne zabranjuje da cinite dobro ¢ da budete
pravedni prema onima koji ne ratuju protiv vas zbog viere
t koji vas iz zaviéaja vaseg ne izgone - Allah, zaista, voli
one koji su pravicni, ali vam zabranjuje da prijateljujete
s onima koji ratuju protiv vas zbog viere i koji vas iz
zavicaja vaseg izgone i koji pomazu da budete prognani.
Oni koji s njima prijateljuju sami sebi éine nepravdu.sB
U hadisu se navodi da je Esma bint Ebu Bekr (r.a.) rekla: “Stigla
mi je majka, koja je bila idolopoklonka, u vrijeme Bozijeg Poslanika
(a.s.) pa sam pitala Bozijeg Poslanika (a.s.) rije¢ima: ‘Majka mi je
stigla i Zeli imati dobre odnose sa mnom, pa dalidanato pristanem?’
Rekao mi je: Da, budi u dobrim odnosima sa svojom majkom 1

512 El-Hidaja, 2/46.
513 El-Mumtehina, 8-9.
514 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-hiba”, br. 2620.
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Ovo ukazuje na uzvi$enost islamskih principa i njihov
humanisti¢ki karakter. Ibn HadzZer prenosi od El-Hattabija sljedeci
stav: “Iz hadisa se zakljutuje da ée se odrzavati veze materijalnim
pomaganjem i sl. i sa rodbinom koji nisu muslimani, na isti na¢in
kao i sa onima koji jesu. Iz ovoga se izvla¢i zaklju¢ak da je obavezno
izdrZavati oca nemuslimana i majku nemuslimanku, bez obzira na
to $to je dijete musliman.”®!® Uvijet je da su $ticenici islamske drzave,
a ne gradani neprijateljske. U ajetu je dokaz da je dozvoljeno dijeliti
§tidenicima, ali ne i gradanima neprijateljske drZave, te da je duznost
izdrzavati oca $ti¢enika, ali ne i gradanina neprijateljske drzave, jer je
obaveza boriti se protiv ovog potonjeg.5!¢ Vazno je ovdje istaknuti
da se dozvola materijalnog pomaganja svodi na davanja koja nisu
zekat, jer se zekat dijeli isklju¢ivo muslimanima.

Nije obavezno muslimanu izdrZavati svog brata kr§¢anina jer je
izdrZavanje vezano za nasljedstvo. Allah (dz. §.) kaze:

I nasljednik je duzan sve to...>'’ a nema nasljedstva, ako su vjere
razli¢ite. U hadisi $erifu od Usame ibn Zejda (r.a.) prenosi se da je
Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Musliman ne nasljeduje neviernika niti nevjernik muslimana '8
PS5 Y 96 oy e Lot 0 b gie o) 5 sl
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Obavezno je izdrzavanje svakog rodaka mahrema ako je

maloljetan i siromasan, ili ako je muskarac siromasan i punoljetan,
pod uvjetom da je siromasan i da sam ne moze zaradivati, zbog

515 Fethul-Bari, 5/234.

516 Ruhul-me‘ani, 28/75.

517 El-Bekara, 233.

518 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6764.
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hroni¢ne bolesti ili zato $to je slijep. Hroni¢na bolest i sljepilo ukazuju
na stvarno postojanje te nemoci. Da bi bilo obavezno izdrZavanje
rodaka, nuzno je:

- daima potrebu za tim;

- da je maloljetan i

- daje Zensko.

Roditelji, kao $to smo govorili, ne spadaju u ovu kategoriju, jer
ih je nuzno izdrZavati, makar bili sposobni da sami privreduju. Ovo
je stoga da ne bi podnosili teskoée privredivanja. Dijete je duzno
otklanjati $tetu od njih, pa je obavczno izdrzavati ih, makar sami bili
sposobni da privreduju.5'?

To potvrduje hadisi Serif od Ebu Hurejre (r.a.) koji kaze da je
Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Onayj koji se brine za hudovicu i siromaha jeste kao borac na BoZijem
putu, ili kao onaj kosi noéu klanja, a danju posti.S2°

Sty Y e et ;‘;J;.;,dz&\uj.,f\ 6 UG5 h o e
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Ako se isti¢e ova vrijednost kod onoga koji izdrzava one koji mu
nisu rodaci, a imaju svojstva navedena u hadisu, utoliko je prete
njegovanje te vrijednosti kod onoga koji izdrzava svoje rodake s
navedenim svojstvima.

Izdrzavanje je obavezno u iznosu nasljedstva i nasljednik se moze
prisiliti na izdrZavanje, na osnovu Allahovih (dz. §.) rijeti, koje smo
navodili:

I nasljednik je duzan sve to...,5* To je zato jer je rashod prema
prihodu, a prisila da bi se ispunilo pravo onoga koji ga zasluZuje.

Uzima se u obzir iznos nasljedstva samo ako su jednaki u srodstvu
i bliskosti ostavitelju, kao $to su djed i unuk (od sina). U ovakvom

519 Vie vidi: El-Hidaja, 2/47.
520 El-Buhari, Sahih, “Kitabun-nefekat”, br. 5353.
521 El-Bekara, 233.
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slu¢aju obavezan je djed siromadnog ¢ovjeka davati mu $estinu
tro$kova izdrZavanja, a unuk preostali dio, jer ako bi ovaj siromah
umro, na takav bi ga nadin oni naslijedili.

Akada se da prevaga jednom od srodnika istog stepena srodstva
zbog odredenog razloga, samo je njegova obaveza izdrZavanja, kao
$to je u slucaju kada covjek ima dijete i roditelja. Dijete je duzno
izdrzavati svoga roditelja jer mu je data prevaga, na osnovu
Poslanikovih (a.s.) rijeci: ’

I ti i tvoj imetak pripadate ocu!

Prenosi ga od Vjerovjesnika (a.s.) grupa ashaba, $to se navodi u
djelu Fethul-kadir 52

U Sunenu Ibn MadZe ova se predaja navodi na sljededi nadin:

“Od Dzabira ibn Abdulaha prenosi se da je neki ¢ovjek rekao:
‘Boziji Poslani¢e, imam imovine i dijete, a moj otac mi Zeli upropastiti
imetak.” Poslanik (a.s.) mu tada rele: I ¢z ¢ tvos imetak pripadate
ocu!™ 8
2ana 02 5 o B 15y Y B a0 42036 DS, Bl oL 05 e 2
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Na sli¢an nadin prenosi ga i Ahmed.

OBAVEZNO IZDRZAVANJE
NA OSNOVU VLASNISTVA

Obavezan je vlasnik izdrZavati Zivotinju koju posjeduje.
Suvlasnici, dvojica ili vi$e njih, duzni su izdrzavati Zivotinju koju
zajednicki posjeduju. Ako bi jedan od njih prestao troéiti sredstva na
Zivotinju, sudija bi ga na to prisilio, paze¢i na pravo suvlasnika. Ne
daje se kao moralna, a ne zakonska, obaveza vlasnicima Zivotinja da

522 Vise vidi: Reddul-mubhtar, 2 /680.
523 Ibn Madze, Sunen, “Kitabut-tidZarat™, br. 2282.
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ih izdrZavaju jer je zabranjeno kaznjavati Zivotinje i upropastavati
imovinu.

U hadisi $erifu od Abdullaha ibn Omera navodi se da je Boziji
Poslanik (a.s.) rekao:

Kaznjavat e se Zena zbog macke, koju je zatvorila dok nije crkla,
pa je zbog nje usla uw DZehennem. Nije je ni nabranila niti naposila,
kada ju je zatvorila, a niti ju je pustila da jede Zivotingice s polja.52*

G G a3 BT c3lE QU Ly e i L i g2 B a2 2
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Pouzdano je da je Vjerovjesnik (a.s.) zabranio upropastavanje
imovine, na osnovu rijedi:

Allah (dZ. $.) vam je, doista, zabranio neposlusnost prema
magkama, zakopavanje Zivih kéeri, i “daj meni - a ja ne dam’.
Omprazenim je uéinio troje: “rekla-kazala’, stalno postavijanje pitanja
i upropastavanje imetka.5*

ff&)fw|d|d\$\.l.djw-l.U‘gLIAH\J}.n)u&deoH\uﬁ
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Pod sintagmom “men‘an ve hati” (daj meni - a ja ne dam),
spomenutoj u hadisu, misli se na to da je Poslanik (a.s.) zabranio da
se ¢ovjek susteze od izvriavanja svojih obaveza i da traZi ono $to ne
zasluzuje.

Vedina islamskih u¢enjaka smatra da ¢e se on i zakonskim putem
prisiliti na izdrZavanje. Tom misljenju prednost daju i Et-Tahavi i
El-Kemal, hanefijski pravnici, a zastupaju ga i ostala trojica imama.>2¢

524 Muslim, Sahih, “Kitabul-birr ves-sile vel-adab”, br. 4749.
525 Muslim, Sahih, “Kitabul-akdija”, br. 3237.
526 Vige vidi: Ed-Durrul-muhtar, 2 /688.
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TESTAMENTALNO PRAVO
(EL-VESAJA)

Izraz “el-vesaja” jeste mnozina od “vesijje”, a oznadava prijenos
vlasni$tva nad odredenom imovinom ili prava koristenja i upotrebe
nakon smrti.

Propisan je na osnovu Allahovih (dz. §.) rijeci:

Kada neko od vas bude na samrti, ako ostavija imetak,
propisuje vam se, kao obaveza za one kogi se Allaha boje, da
pravedno uéini oporuku roditeljima i bliznjima.7

Ajet ukazuje na to da je oporuka pohvalna, a ne obavezna. Da je
obavezna, duznost bi se protezala na sve muslimane.’?® Naravno,
oporutivanje je obavezno onome koji ima dugova i obaveza prema
drugima, a ima i tudih pohranjenih vrijednosti kod sebe, da bi se na
taj nacin iz njegova imetka vratili dugovi i izmirile obaveze i da bi se
pohranjene vrijednosti vratile vlasnicima.

Veéina islamskih udenjaka kaZe da je u pocetnoj fazi islama
oporudivanje roditeljima i rodbini umrlog bilo obavezno, bilo da su
se time izjednadavali ili preferirali jedni nad drugima, a zatim je
derogirano ajetom o nasljedstvu.

Imam El-Bubhari je u svojoj zbirci Sakih u Knjizi o oporukama
(Kitabul-vesaja) dao naslov jednom poglavlju na sljede¢i nadin:
Poglavlje da nema oporuke nasljedniku, a zatim je naveo hadis od

527 El-Bekara, 180.
528 Tefsirul-Kurtubi, 2/262.
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Ibn Abbasa (r.a.) u kojem kaze: “Imetak bi pripadao djetetu, a
oporuka roditeljima, pa je Allah (dz. §.) od toga dokinuo $to je htio,
pa je odredio da muskom pripada koliko dvjema Zenama, roditeljima,
svakom od njih, po $estinu, Zeni osminu i ¢etvrtinu, muzu polovinu
i ¢etvrtinu.”s?°
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Ibn HadzZer isti¢e da su rije¢i “nema oporuke nasljedniku”, koje
se nalaze u naslovu poglavlja, tekst merfu-hadisa koji, izgleda, nije
vjerodostojan, po uvjetima El-Buharija, pa je time samo naslovio
poglavlje po svom obicaju i zadovoljio se onim $to mu nudi zna¢enje.
Biljeze ga, medutim, Ebu Davud, Et-Tirmizi i dr. u predanju Ebu
Umame, koji kaze da je ¢uo Bozijeg Poslanika (a.s.), kako u hutbi, u
godini Oprostajnog hadza, kaze:

Allah je (dZ2. $.), doista, dao pravo svakom onom ko ga zasluZuje,
pa nema oporuke nasljedniku.5*°
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Kod ajeta je norma derogirana, dok neki smatraju da je punovazna
(muhkem) i da joj je tekst opéeg karaktera, a da se znadenje specifi¢no
odnosi na roditelje koji ne nasljeduju, kao $to su nevjernici ili robovi,
i na rodbinu koji nisu nasljednici. To misljenje zastupaju Ed-Dahhak,
Tavus, El-Hasen, a odabire ga i Et-Taberi.>*
Oporuka spomenuta u ajetu jeste apsolutnog karaktera, ali je
ograni¢avaju ajeti o nasljedstvu, kao $to je ranije re¢eno, i

Vijerovjesnikovi (a.s.) hadisi s odredenim ograni¢enjima i uvjetima.
Tako, Allah (dz. §.) kaze:

529 El-Bubhari, Sahih, “Kitabul-vesaja”, br. 2747.
530 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabul-vesaja”, br. 2046.
531 Abdul-Halim Mahmud Tuhmaz, El-Islamu lillah te‘ala fi suretil-Bekara.
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Kada neko od vasbude na samrti... 1., kada se pojave simptomi
i predznaci smrti, ...ako ostavlja imetak... tj., veliki imetak, a on se
definira kao onaj koji je dovoljan nasljednicima tako da nemaju
potrebe za drugim. U hadisi $erifu prenosi se od Sada ibn Ebu Vekasa
(r.a.) da je rekao: “Dosao je Vjerovjesnik (a.s.) da me obide dok sam
bio u Meki, pa sam mu rekao: ‘Boziji Poslani¢e, opoructio bih sav
svoj imetak.” On rece: Ne! Rekoh: ‘Polovinu.” On odgovori: Ne!
‘Tred¢inu?’, upitah. Treéinu, a i to je mnogo. Doista, da ostavis svoje
nasljednike imuinim, bolje ti je nego da ih ostavis siromasnim, da
prosjate od drugih. Sta Jod podijelis iz svoy imetka, to ti je sadaka, pa
éak i zalogag kojeg podizes u usta svoge Zene.”532
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Vazno je ista¢i da Arapiu predislamskom periodu nisu poznavali
sistem oporudivanja, niti nasljedivanja, kojim se regulira raspodjela
imovine nakon smrti njezina vlasnika. Najja¢i srodnici umrlog uzeli
bi njegov imetak i zabranili ga ostalima. Dosao je islamski vjerozakon,
sa svojim cjelovitim, sveobuhvatnim ekonomskim sistemom. Iz te
cjeline jeste i sistem nasljedivanja i oporuke. Allah (dz. $.) propisao
je oporuku da bi omogudio ¢ovjeku da raspolaze dijelom svoje
imovine i nakon svoje smrti. To ukazuje na todaislam uvaZava ¢ovjeka
i postuje njegovu volju prilikom raspolaganja imovinom nakon smrti,
ali, istovremeno, ¢uva prava njegovih bliznjih na njegovu imovinu,
$§to je samo jedan od pokazatelja srednjega puta i umjerenosti u
.§crijatu.

Nije dozvoljena oporuka iznad jedne trecine imetka, osim ako to
nasljednici, koji su punoljetni, dozvole nakon smrti oporucioca, jer je
zabrana radi zadtite njihova prava, a oni ga se na ovaj na¢in odri¢u.

532 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-vesaja”, br. 2742.

283



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

Ispunjenje je duga prece od izvrSenja oporuke, pa ko nesto
oporuti, a ima duga koji obuhvata cijelu njegovu imovinu, nije valjana
njegova oporuka jer je ispunjenje duga duznost (farz), a oporuka
milodar. Spominjanje pak oporuke prije duga u kur’anskom ajetu
...posto se izvrsi oporuka koju je ostavio, ili podmiri dug..>3? jeste
zbog ukazivanja brige i posvedivanja paznje njoj i posticanja
nasljednika da se ona izvrsi.

Oporuka nije obavezujuda prije smrti, tako da je oporutilac moze
opozvati.

Ako bi oporutio da se nakon njegove smrti ljudima tri dana
pravi hrana, oporuka je nidtavna, jer ona nije ispravna ako nije u
skladu sa $erijatskim propisima. Ovdje se radi o ruznoj novotariji u
vjeri. Imam Ahmed biljeZi od Dzerira ibn Abdullaha da je rekao:
“Ubrajali smo u naricanje okupljanje u kuéi umrlog i njihovo
pravljenje hrane. Lijepo je da komdije porodice umrlog i njegova
daljnja rodbina njima pripreme hranu kojom se mogu hraniti dan i
noé, na osnovu Poslanikovih (a.s.) rijedi: “Napravite hranu DZaferovoj
porodici, jer se desilo ono $to ih je zaokupilo.””534
i U air 16 100 G i Y1 ot oy el 2 0

Et-Tirmizi smatra dobrim ovaj hadis, a Hakim vjerodostojnim.*%

Ako bi umrli oporutio da mu odredena osoba klanja dZenazu,
da se nakon smrti prenese u drugi grad, umota u posebne kefine, da
mu se kabur oblozi ilova¢om, da mu se nad kaburom nacini turbe,
ili ne$to posebno onima koji budu w¢ili kod njegova kabura - sve je
to nitavno.536

Vazno je upozoriti da je oporuka u rukama oporudioca ili
njegovih nasljednika u ravni emaneta. Oni su odgovorni za nju ako
njihovom krivicom dode do osteéenja ili propasti. Nisu odgovorni

533 En-Nisa, 11.

534 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabul-dZena’iz”, br. 919.
535 Reddul-mubhtar, 5/426.

536 Navedeno djelo, 5/426.
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ni oporutilac niti nasljednici ako ona propadne kod njih bez njihova

utjecaja.

Medutim, ako je potrose, ako to bude od oporutioca za

njegova Zivota, to ¢e se smatrati njegovim opozivom oporuke. A
ako bude od nasljednika prije nego $to su je prihvatili ili nakon toga,

bit ¢e im to dug.

537

Iz ranije re¢enog uotavamo da je oporuka ispravna samo ako se
ispune svi uvjeti vezani za oporudioca, oporuéenika i predmet
oporuke.

Uvjeti koji se odnose na oporucioca

Ubvjeti su sljededi:

da je sposoban za dobrolinstvo, u smislu da je punoljetan,
razuman i da to svjesno i dobrovoljno ¢ini. Tako, nije ispravna
oporuka djeteta koje nema mo¢ rasudivanja, oporuka
maloumne osobe u takvom stanju, niti oporuka prisiljenog,
onog koji je pogrijesio, niti oporuka u $ali, jer su sve ovo
zapreke dobrovoljnom i svjesnom ¢injenju;

da oporutilac nije toliko zaduZen da bi se sva njegova imovina
istrodila na podmirenje duga, jer je izmirenje duga
prioritetnije u odnosu na izvr§enje oporuke, posto je to
obaveza (farz), a oporuka dobrovoljnost.

Uvijeti koji se odnose na oporucenika

Uvijeti koji se odnose na oporucenika jesu:

da bude sposoban posjedovati imovinu. Tako, oporuka nije
ispravna onome koji ne moze posjedovati, kao kada bi rekao:
“Ostavljam ovu slamu Zivotinjama toga i toga.”;

da je stvarno Ziv u vrijeme oporuke ili da se to moze
pretpostaviti, kao $to je slucaj s fetusom. To je kao kada bi

537 Isto.
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neko rekao: “Oporucujem treéinu svoga imetka onome $to
se nalazi u utrobi te Zene.” Saznaje se za njegovo postojanje
na osnovu Zivog porodaja u periodu manjem od $est mjeseci
od vremena oporuke;

da ne bude nasljednik, na osnovu predanja koje smo naveli,
a u kojem stoji da nema oporuke nasljedniku, te stoga $to
preferiranje jednih nasljednika nad drugima moze dovesti
do neprijateljstva i mrznje medu njima i biti uzrokom
prekidanju njihovih veza. Kod utvrdivanja da li je oporu¢enik
nasljednik ili nije uzima se u obzir vrijeme smrti oporucioca,
a ne vrijeme izricanja oporuke;

da oporudenik nije ubica oporudioca, jer je takvom
zabranjena i oporuka i nasljedstvo; _

da ne bude stalno nepoznat na na¢in da se to ne moze
otkloniti jer to spre¢ava predaju predmeta oporuke
oporu¢eniku i oporuka nema smisla.

Ako bi oporutio treéinu svoga imetka nekom ¢ovjeku, oporuka

ne bi bila ispravna. Ako bi oporucio jednom od dvojice poznatih
ljudi, po misljenju Ebu Hanife (rahimehullah), oporuka, takoder,
ne bi bila ispravna, jer oporudenik nije poznat. Ebu Jusuf kaze:
“Oporuka je ispravna, a podijelit ée je po pola.”

Ako bi oporutio tredinu svoga imetka muslimanima, oporuka

ne bi bila valjana, jer je nemogude ustanoviti njihov tatan broj.
Medutim, ako bi oporutio treéinu imetka siroma$nim muslimanima,
bila bi ispravna, zbog postojanja potrebe i $to bi se time ostvario cilj,
priblizavanje Allahu (dz. §.).
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Uvijeti koji se odnose na predmet oporuke

Uvijeti su sljededi:

da se radi o imovini koja ima vrijednost. Tako, nije valjano
oporuditi ledinu, krv, vino, jer se to ne smatra takvim
imetkom;
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- da se radi o onome ¢ije se pravo vlasni$tva moze prenijeti,
bez obzira na to da li se radi o samoj stvari ili njenoj koristi.
Tako, ako bi oporucio korist svoga imetka nekom ¢ovjeku,
kao $to je stanarina ili naknada za koriStenje prevoznog
sredstva, to bi bilo ispravno jer se radi o posjedovanju putem
iznajmljivanja;

- da predmet oporuke bude u visini jedne trecine, $to je stav
na osnovu hadisa Sada ibn Ebi Vekkasa (r.a.) kojeg smo ranije
naveli.

lzvrsilac oporuke (tutor) i propisi koji se odnose na njega

Pod pojmom “el-vesijj”misli se na osobu koju odabere oporucilac
za svoga zivota da izvr$i oporuku nakon njegove smrti. Samo
provodenje oporuke naziva se terminom “visaje” (egzekutorstvo,
tutorstvo).

Izvriilac oporuke to dobrovoljno ¢ini, pa je neophodno da
prihvati taj posao za Zivota i u prisustvu oporucioca. Za izvrsioca se
postavljaju i sljededi uvjeti:

- da je punoljetan, pa ako bi oporutilac odredio da oporuku
nakon njegove smrti izvrsi dijete, sudija ga moze zamijeniti
drugom osobom i udaljiti od izvrenja oporuke;

- da je musliman;

- daje pravedan;

- da je pouzdan;

- da je sposoban izvrsiti oporuku.

Sudija moZe odstraniti izvr$ioca oporuke koga je ostavio umrli,
ako je on grjesnik i nepouzdan, ako je sklon pronevijeri ili ako nije
sposoban izvrsiti oporuku. Sudija moze postaviti drugu osobu i moze
je udaljiti kada god uodi interes u tome.

Poslovi koje izvrsilac oporuke vr$i su: kupovina kefina za umrlog
i njegovo opremanje, nabavka hrane i odjee za maloljetne, vracanje
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povjerenih stvari, ¢uvanje imovine, isplac¢ivanje duga, izvrienje same
oporuke, primanje poklona te branjenje prava umrlog.

Bitno je ista¢i da je kao izvriilac oporuke otac preci od djeda, pa
ako nema oca, onda ¢e to uraditi djed. 1za oca najpreti je djed, a ako
ni njega nema, onda de taj posao obaviti sudija jer je on izvrilac
oporuke onome koji nema izvr$ioca.

Valjana je i prodaja i kupovina onih stvari u kojima obi¢no ljudi
varaju®®® od izvrsioca oporuke, koju obavi sa strancem u ime
oporucdioca, ali ne i onoga u ¢emu ljudi ne varaju, a misli se na vece
varanje. Ako bi sudija, kao izvrsilac oporuke, sebi prodao ili kupio
imovinu siroceta, to apsolutno ne bi bilo dozvoljeno, a ako je izvrsilac
oporuke otac, dozvoljeno je, pod uvjetom otite dobiti za dijete.

Ako bi izvriilac oporuke dvostruko povecéao broj kefina, on ée
nadoknaditi taj dodatak, osim u slu¢aju da je tako oporuéeno, a to
izlazi iz okvira tre¢ine imetka.

Ako bi izvriilac oporuke predao imovinu siro¢etu, nakon $to je
postalo punoljetno, aline i poslovno sposobno, pa ga ono upropasti,

on ¢e mu je nadoknaditi jer ju je predao onome kome to nije smio.
Allah (dz. §.) kaze:

I provjeravajte sirocad dok ne stasaju za brak; pa ako
ocijenite da su zreli, uruéite im imetke njihove. I ne Zurite
da ihrasipnicks potrosite dok oni ne odrastu. Ko je imucan
- neka se uzdrzi, a ko je siromasan - neka onoliko koliko
mu je, prema obicaju, neophodno, trosi. A imetke im
urucujte u prisustvu svjedoka. A dosta je sto ce se pred
Allahom racun polagati.>*

Nece izvriilac oporuke trgovati imovinom siro¢eta za svoj interes,
a ako to uradi, profit ¢e podijeliti kao sadaku, po misljenju Ebu Hanife

538 Ovako je autor naveo, a, ustvari, misli se na vredniju robu, zbog ¢egaljudii nastoje
varati (Vi$e vidi u: Ibn Abidin, Reddul-mubhtar aled-durril-muhtar, V, str. 453. -
primj. prev.)

539 En-Nisa, 6.
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i Muhammeda, i nadoknadit ée glavnicu imovine u slu¢aju propasti.
Po misljenju Ebu Jusufa, profit ée davati siro¢etu, a nita nece dijeliti
kao sadaku.

Dozvoljeno je trgovati imovinom siro¢eta za njegov ra¢un. Sudija
ima pravo narediti izvr$iocu oporuke da trguje i da se udruzuje u
imovini siro¢eta radi ostvarivanja dobiti. Medutim, ne moze se prisiliti
izvr$ioca oporuke da trguje i raspolaze imovinom siro¢eta.>*?

Po ispravnom misljenju, nema nadoknade izvrsiocu oporuke
umrlog. On se ne moze hraniti iz imovine siro¢eta, pa i u slu¢aju da
mu je to potrebno. Medutim, neki islamski uéenjaci dozvoljavaju
onome kome je to potrebno u visini naknade za sli¢an rad.5#!

Ovo misljenje potkrepljuje i kur’anski ajet koga smo skoro naveli:

...a ko je siromasan - neka onoliko koliko mu je, prema
obiéaju, neophodno trosi...

U El-Buharijinom Sakibu biljezi se od AiSe (r.a.) da je rekla:
“Objavljen je u vezi sa starateljem siro¢eta koji bdije nad njim i
ispravno raspolaZe njegovom imovinom.”%*3
D 1,08 008 iy a2 06 1y 5 U izl 5y e 2
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540 Reddul-muhtar, 5/455.

541 Navedeno djelo, 5/455.

542 En-Nisa, 6.

543 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-buju‘”, br. 2212.
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NASLJEDNO PRAVO
(EL-MEVARIS)

Pod pojmom “el-mevaris® misli se na nauku o raspodjeli
nasljedstva, a ona je jedna od onih koje je Vjerovjesnik (a.s.) naredio
da se izuc¢avaju i da se drugi njima poducavaju. U hadisi $erifu prenosi
se od Abdullaha ibn Mesuda (r.a.) da je Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Izuéavajte nasljedno pravo (fera’id) i druge njemn poduéavajte.
Ja sam smrinik, nauka Ce iséeznuti, a smutnje ée se pojaviti, tako da ée
se dvogica raziti u vezi s pitanjem nasljedstva i nece naéi nikoga ko e
im ga rijesits 5

o,dﬁ;umb.nﬂ|)41~FL)4.J.GA”|°,L#LU\JP)QJJU>NUJ\JU
1A-GJJS"’JOLJ‘Mﬁ#\*;}%,ﬂ‘)&rﬂ)ﬂ‘@\’wu‘
WJMJ‘.\"O‘-U’U

Izraz “el-fera’id” jeste mnozina od “ferida”, a ozna¢ava ono §to
je propisano, obavezno, odredeno. Uzeto je od rije¢i “fard”, $to
znadi odredba, zakon. Allah (dz. §.) kaze:

Muskarcima pripada dio onoga sto ostave roditelji i rodaci,
a i Zenama dio onoga sto ostave roditelji i rodaci, bilo toga
malo ili mnogo, odredeni dio.>*

Tri su bitna elementa nasljedivanja:

- ostavitelj (muris/muveris),

544 Hadis biljeze: Et-Tirmizi, Ahmed i El-Hakim.
545 En-Nisa, 7.
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- nasljednik (varis) i

- zaostavitina (mevrus), koja moze biti stvarna i pravna.

Tri su i uvjeta:

- smrt ostavitelja, koja moze biti stvarna (hakikaten), pravos-
nazno presudena (hukmen), kao $to je slu¢aj s nestalom
osobom, ili pretpostavljena (takdiren), kao $to je slu¢aj s
fetusom koji je izloZen opasnosti; '

- daje nasljednik u vrijeme smrti ostavitelja bio Ziv, bilo stvarno
ili se to moze pretpostaviti, kao $to je slu¢aj sa zaletim
djetetom;

- poznavanje osnove nasljedivanja, pretpostavki i zapreka.

Nasljedno je pravo utvrdeno zakonodavnim tekstom Kur’ana

(azimus$-$an), sunneta i konsenzusa (¢dZmaa). Analogija (kijas) ne
primjenjuje se u nasljednom pravu jer njoj nema mjesta u jasno
odredenim nasljednim dijelovima posto nije sasvim jasan razlog
specificiranju odredenog iznosa u odnosu na drugi.

OBAVEZE KOJE SE VEZUJU
ZA ZAOSTAVSTINU (ET-TERIKA)

Pod pojmom “ez-tertke” podrazumijeva se cjelokupna imovina
koju umrli ostavlja iza sebe. Odnosi se i na materijalnu kompenzaciju
(ed-dija), koja je obavezna zbog ubistva iz nehata, ili na onu koja je
rezultat dogovora kod hotimi¢nog ubistva.

Za zaostavitinu se vezuju Cetiri obaveze koje su navedene po
redoslijedu izvr$enja:

1 - opremanje i umotavanje u kefine umrlog, bez $krtarenja i
rasipanja;

2 - izmirenje dugova, koji su predmet potraZivanja od ljudi,
dok ¢e se dugovi prema Allahu (dz. §.), kao $to su zekat, iskupi
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(keffareti), ako je to oporutio, obavezno izmiriti iz tre¢ine imovine
koja je preostala (nakon podmirenja troskova ukopa i izmirenja
dugova prema ljudima);

3 - izvrSenje oporuke iz tre¢ine imovine, koja je preostala nakon
opremanja umrlog i izmirenja dugova, na osnovu Allahovih (dz. §.)
rijedi:

Allah vam nareduje da od djece vase - muskom pripadne
toliko koliko dvjema Zenskima. A ako bude vise od dvije
Zenskih, njima - dvife trecine onoga sto je ostavio, a ako je
samo jedna, njoj - polovina. A roditeljima, svakom posebmo -
sSestina od onog sto je ostavio, ako bude imao dijete; a ako ne
bude imao djeteta, a nasljeduju ga samo roditelji, onda
njegovoj materi - trecina. A ako bude imao bracie, onda
njegovoj materi - Sestina, posto se izvrsi oporuka koju je
ostavio, ili podmiri dug. Vi neznate ko vam je blizi, roditelyi
vasi ili sinovi vasi. To je Allahova zapovijed! - Allah, zaista,
sve zna i mudar je.>*

Oporuka je ranije navedena u kur’anskom ajetu da bi se istaknula,
kao $to smo ranije rekli, jer je pretpostavka da se ona zanemaruje.

Ranije smo, takoder, istakli da je uvjet kod oporuke da bude
stranom licu, a ne osobi koja nasljeduje u vrijeme smrti oporudioca,
na osnovu Poslanikovih (a.s.) rijedi:

Allah (d2. 5.) dao je, doista, pravo svakom onom ko ga zasluZuje,
pa nema oporuke nasljedniku ¥ osim ako to dozvole nasljednici.
whi @J,u,l..,m&\“l.;wi Jy el Y6 i st e
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4 - podjela preostale zaostavitine onima koji imaju pravo na

nasljedstvo, po bilo kom osnovu.

546 En-Nisa, 11.
547 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabul-vesaja”, br. 2046.
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Sistem nasljedivanja u islamu sasvim jasno ukazuje na teznju
Serijata da se podijeli zaostavitina $to veé¢em broju rodaka umrlog,
tako da ona ne postane monopol samo malog broja ljudi.

OSNOVE ZA NASLJEDIVANJE

§crijat poznaje tri osnove za nasljedivanje:

1 - srodstvo na osnovu krvnih veza, koje se temelji na rije¢ima
Allaha (dz. §.):

...a rodaci su, prema Allahovoj knjizi, jedni drugima preci.
-Allah, zaista, sve zna’5*®

Kao i na Bozijim rije¢ima koje su bile navedene:

Muskarcima pripada dio onoga sto ostave roditelji i
rodaci...”*

2 - bra¢na veza, na osnovu Allahovih (dz. §.) rijeci:

A vama pripada - polovina onoga sto ostave Zene vase, ako
ne budu imale djeteta, a ako budu imale dijete, onda -
cetvrtina onoga sto su ostavile, posto se izvrsi oporuka koju
su ostavile, ili podmiri dug. A njima - Cetvrtina onoga sto
vi ostavite, ako ne budete imali djeteta; a ako budete imali
dijete, njima - osmina onoga sto ste ostavili, posto se izvrsi
oporuka koju ste ostavili ili podmiri dug...>°
Nuzno je da je bra¢na veza pravovaljana, jer nema nasljedivanja
na osnovu relativno nidtavnog (fasid) i apsolutno nidtavnog (batil)
braka. Pod pojmom relativno nidtavni (fasid) brak, misli se na onaj
kome nedostaje jedan od uvjeta valjanosti, kao $to je prisustvo
svjedoka pri sklapanju brakai sl.;

548 El-Enfal, 75.
549 En-Nisa, 7.
550 En-Nisa, 12.
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3 - zadtitni$tvo (vela’ ‘itk), na osnovu Poslanikovih (a.s.) rijedi:
Zastitnistvo je veza poput krvne vezeSS

2 s T S

NASLJEDNICI TACNO ODREDENIH DIJELOVA
(ASHABUL-FURUD)

Ima deset vrsta nasljednika koji imaju pravo na zaostavstinu. Prvi
su ashabul-furud, nasljednici dijelova imovine ta¢no odredenih
Kur’anom (azimus$-$an). U hadisi $erifu prenosi se od Ibn Abbasa
(ra.) od Vjerovijesnika (a.s.) da je rekao:

Urucite taéno odredene dijelove zaostavstine onima kojima (na
osnovu Kur’ana) pripadaju, a sto ostane pripada najblizem muskom
srodniku.?

il il OB Ty e bt (T 120 2 g Al () B i 2
55 0
Ta¢no odredeni nasljedni dijelovi su: polovina, ¢etvrtina, osmina,
dvije trecine, trecina i $estina.

Kome pripadaju?

Muzu pripada polovina, ako Zena nije imala dijete, niti dijete od
sina. Medutim, ako ima dijete koje nasljeduje, muzu pripada ¢etvrtina,
na osnovu navedenih Allahovih (dz. §.) rijedi:

A vama pripada - polovina onoga sto ostave Zene vase, ako
ne budu imale djeteta, a ako budu imale dijete, onda -
cetvrtina onoga sto su ostavile...>>

551 Ed-Darimi, Sunen, “Kitabul-fera’id”, br. 3030.
552 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6732.
553 En-Nisa, 12.
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Zeni, a ako ih je vise, svima njima pripada polovina muzevljevog
dijela, u oba slucaja, na osnovu Allahovih (dzZ. §.) rijeci:

A njima - Cetvrtina onoga sto vi ostavite, ako ne budete
imali djeteta; a ako budete imali dijete, njima - osmina
onoga sto ste ostavili, postose izvrsi oporuka koju ste ostavili
ili podmiri dug...>>*

Postoje tri razlitite situacije kada nasljeduje otac.

Otac nasljeduje samo elikvotni dio, a to je jedna $estina, ako
umrli ostavi iza sebe sina ili sina od sina.

Ako nema navedenih lica, onda otac nasljeduje po asabaluku
(kao univerzalni nasljednik).

Ako uz oca postoji kéerka umrlog ili kéerka od sina, otac dobiva
$estinu, kao dio odreden Kur’anom (fard), kéerka ili kéerka sina
dobivaju polovinu, a ostatak dobiva otac, kao najbliZi srodnik po
muskoj liniji (asaba).

Otac dijeli, zajedno s majkom umrle osobe, ono $to ostane nakon
nasljednog dijela muza, odnosno Zene, pa ¢e mu se dati dvije trec¢ine
preostalog dijela, a majci ostatak.

Djed koji nije vezan za umrlog preko Zenske osobe jeste kao i
otac, ako oca nema. To je takozvani pravi djed (el-dZeddus-sahibh).
Ako je to maj¢in otac, onda veza medu njima nije potpuna (fasid),
pa on ne nasljeduje, osim u slu¢aju da nasljeduju nasljednici iz
kategorije zevul-erhama (srodnici po Zenskoj liniji). Ako se nade
majka u lozi, ona je prekida, jer loza ide preko oca.

Postoje tri razli¢ite situacije u kojima nasljeduje majka:

- nasljeduje Sestinu uz dijete umrlog i od njegova sina dijete,

bez obzira na to da li djeca bila muska ili Zenska, ili uz dvoje
ili vi$e brace i sestara;

- tredinu cijele zaostavitine nasljeduje kada njih nema, tj. umrli
nema djece, unuka, brace i sestara;

554 En-Nisa, 12.
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- nasljeduje trecinu ostatka zaostavstine (nakon $to se izdvojio
dio supruznika - primj. prev.), ako postoji otac i supruznik,
na $to ukazuju Allahove (dz. §.) rije¢i koje smo navodili:

A roditeljima, svakom posebno - Sestina od onog sto je ostavio,

ako bude imao dijete; a ako ne bude imao djeteta, a

nasljeduju ga samo roditelsi, onda njegovoj maters - trecina.

A ako bude imao braée, onda njegovos maters - sestina...>>

Nani pripada $estina, bez obzira na to bila od oca ili majke. U

Sestini ucestvuju, ako ih je vide, pod uvjetom da su na istoj ravni, a

ako nisu, onda bliZza nana isklju¢uje dalju.

Sestina pripada jednoj kéerci, ili vie njih, od sina, uz jednu
kéerku umrlog, upotpunjavajudi tako dvije trecine.

Sestinu dobiva jedna ili vide sestara po ocu, uz jednu punokrvnu

sestru (i po ocu i po majci), upotpunjavajudi dvije trecine.

Sestina sljeduje jednog brata po majci, a trecina pripada dvome

ili vi$e djece po majci, Zenskima jednako kao i muskima, (tj., bradi i
sestrama po majci - primj. prev.), na osnovu Allahovih (dZ. §.) rije¢i:

A ako muskarac ili Zena ne budu imali ni roditelja ni
djeteta, a budu imali brata ili sestru, onda ée svako od
njih dvoje dobiti - Sestinu; a ako ih bude vise, onda
zajednicki uiestvuju u - trecini...5*

Pojam “kelala”, spomenut u ajetu, jeste glagolska imenica od
rije¢i “kelal”,; $to znadi umor, iscrpljenje, a pod njim se misli na umrlog
koji iza sebe ne ostavi ni roditelja ni djeteta.

Dvije tre¢ine pripadaju dvjema ili vide osoba, koje, ako su same,
dobivaju nasljedni dio (fard) od jedne polovine. To su: kéerka, kéerka
od sina, punokrvna sestra, sestra po ocu. A kada je u pitanju muz,
njegov dio ne moze biti visi od jedne polovine, jer ne moZe biti vise
muzeva.

555 En-Nisa, 11.
556 En-Nisa, 12.
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SRODNICI PO MUSKOJ LINI]JI
(EL-ASABAT)

Pojam “el-asabat” jeste mnozina od “asib”, a ozna¢ava srodnike
po ocu. Nazvani su ovako, jer ga oni okruzuju.%*” Pojam el-asabat
jedinstven je za jedninu, za-mnozinu, za muskii za Zenski rod.

Mugskarac ¢ini Zenu asabom, tj. srodnikom po muskoj liniji.

Postoje tri vrste srodnika po muskoj liniji (el-asabatun-nesebigje):

- muski srodnik koji je u direktnom srodstvu po muskoj liniji

s ostaviteljem (asaba bi nefsihi);
- zenski srodnik koji je postao asabom uz drugog muskog
srodnika (asaba bi gajrihi) i

- Zenski srodnik koji postaje asabom uz drugog Zenskog

srodnika (asaba me‘a gajrihi).

Asaba bi nefsihi jesu svi muski srodnici, u ¢ijoj vezi s ostaviteljem
nema Zenske osobe. Ako takva Zenska osoba postoji, oni se nece
smatrati asabom, kao §to je dijete majke, tj. brat po majci. Brat i po
ocu i po majci (punokrvni brat) jeste asaba bi nefsihi (sam po sebi),
iako se majka nalazi izmedu njega i ostavitelja, jer se on ne veze za
ostavitelja samo preko nje, a Zenska osoba, sama po sebi, ne moze
biti asabom, nego samo uz drugog muskog ili Zenskog srodnika.

Asaba bi nefsihi dobiva svu zaostavitinu koja ostane nakon §to
ashabul-furud dobiju svoje odredene nasljedne dijelove, kao $to stoji
u ranije navedenom hadisu:

Urutite tatno odredene dijelove zaostavstine onima kojima (na
osnovu Kur’ana) pripadaju, a sto ostane pripada najblizem muskom
srodniku.>>®

Sl il 6 iy et (Ao B e gz Al o) o8 1
g ok 2t oot e
S5 55 J e (o G ey
557 Glagol ‘asabe sa prijedlogom bi zna¢i okruZiti, opkoliti, okupiti se oko, povezati

se s... (primj. prev.)
558 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6732.
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Ako uz njega nema nikoga iz kategorije ashabul-furud, njemu
¢e pripasti sav imetak.

Asaba bi nefshi dijeli se u &etiri razreda:

1 - silazna linija ostavitelja (dZuzul-mejjit);

2 - uzlazna linija ostavitelja (aslul-mejjit);

3 - pobo¢na muska linija ostavitelja (dZuz’ ebih) i

4 - pobo¢na muska linija oca ostavitelja (dZuz’ dZzeddih), makar
bili i dalji srodnici.

Daje se prednost blizim srodnicima po redoslijedu koji je
naveden.

Pod blisko$¢u misli se na one koji su blizi po razredu, zatim
blizeg koljena, a zatim oni ¢ije je srodstvo jace.

Ako ima vi$e srodnika, daje se prevaga prvenstveno po razredu,
pa ¢e se dati prednost silaznoj liniji, sinu i njegovom sinu, nad
njegovom uzlaznom linijjom, ocem i njegovim ocem (djedom). Daje
se prednost njegovoj uzlaznoj liniji nad pobo¢nom muskom linijom,
punokrvnom bra¢om i njihovim sinovima. Prednost ¢e se dati
pobo¢noj muskoj liniji ostavitelja, braci, nad pobo¢nom muskom
linijom oca ostavitelja, amidZama.

Nakon davanja prevage na osnovu razreda, uzimat ¢e se u obzir
blize koljeno, ako ima vi$e srodnika istog razreda. Tako ée se dati
prednost sinu nad njegovim sinom, ocu nad njegovim ocem, bratu
nad njegovim sinom zbog blizeg koljena.

Ako su srodnici istog razreda i istog koljena, uzima se u obzir
jacina srodstva, pa ¢e se dati prednost punokrvnom bratu (bratu i
po ocu i po majci) u odnosu na brata po ocu, a tako je i s njihovim
sinovima. Iz toga se izuzima jedino slu¢aj poznat kao “el-mes’ela el-
hadzrijja”. To je kada umre Zena i ostavi iza sebe muza, majku,

-punokrvnu bracu i bra¢u po majci, u tom slu¢aju muzu pripada
polovina, majci $estina, punokrvnoj bradi i bra¢i po majci tredina,
koja ée se jednako podijeliti medu njima, sestrama koliko i bradi.
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Osnova da bi se neko smatrao asabom jeste da je sin, otac, brat
ili amidZa umrlog.

Asaba bi gajrihi jesu: kéeri uz sina, kéeri sina uz sinovljevog sina,
pa makar oni bili koljeno niZe, punokrvne sestre ili sestre po ocu uz
svoju bra¢u. Prema tome, radi se o &etiri osobe koje su dobivale
polovinu kada same nasljeduju. Tako, kéerka dobiva polovinu kada
je sama, isto kao i sestra. Kada su dvije kéerke same, one dobivaju
dvije trecine, isto kao i sestre kada su same. I kéerke i sestre postaju
asabom na osnovu svoje brace.

Asaba me‘a gajrihi jesu sestre uz kéeri ili kéeri sina. Imam El-
Buharidao je naslov jednom poglavlju u svom Sakibu rije¢ima: Naslje-
divanje sestara uz kderi kao asaba. BiljeZi svojim senedom od El-
Esveda daje rekao: “Sudio nam je Muaz ibn DZebel u vrijeme BoZijeg
Poslanika (a.s.) polovinu zaostavitine kéerci, a polovinu sestri
umrlog.”s5*

,J..,usw\ul.awu,,).x.p@;)..wawu‘,udm,..’sn,a
ng ey L5 el

Prije ovog hadisa biljezi drugi, na sljedeci natin:

“Od El-Esveda ibn Jezida prenosi se da je rekao: ‘Dos$ao nam je
Muaz ibn DzZebel u Jemen za namjesnika i u¢itelja, pa smo ga pitali
o ¢ovjeku koji umre, ostavivsi samo kéerku i sestru. On je dao kéerci
polovinu nasljedstva, a sestri polovinu.””*¢
;é}:)}’)d&eut.d\ﬂb\dnwjb‘}-’w:Lubbid\s.bfwé)—omdb
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Ibn Bettal kaze: “Saglasili su se islamski uéenjaci da su sestre
asaba uz kéerke, pa nasljeduju ono $to ostane iza kéerki. Pa ko ostavi
iza sebe samo kéerku i sestru, kéerci pripada polovina, a sestri preostala
polovina, na osnovu predanja Muaza. A ako ostavi dvije kcerke i
sestru, njima dvjema pripadaju dvije trecine, a sestri ono $to ostane.

559 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6741.
560 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6734.
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Ako ostavi kéerku, sestru i sinovljevu kéerku, kéerci pripada -
polovina, kéerci sina - ostatak do dvije tredine, a sestri ono $to
preostane, na osnovu hadisa koga prenosi Ibn Mesud, jer kéerke ne
nasljeduju vi$e od dvije treéine.”¢!

El-Buhari bilje2i predanje Ibn Mesuda senedom od Surahbila, u
kojem stoji da je rekao: “Upitan je Ebu Musa o nasljedstvu kéerke,
sinove kéerke i sestre pa je rekao: ‘Kéerki pripada polovina, sestri
polovina, a otidite Ibn Mesudu pa ¢e i on to potvrditi.” Upitan je
Ibn Mesud o tome i obavije$ten o midljenju Ebu Musaa, pa je rekao:
‘Onda sam ja u zabludi i nisam upuden. Ja u tome sudim po onome
kako je sudio Vjerovjesnik (a.s.), a to je da kderci pripada polovina,
kéerci sina $estina, upotpunjavajudi tako dvije tredine, a §to ostane
pripada sestri.” Otisli smo onda Ebu Musau i izvijestili ga o rije¢ima
Ibn Mesuda, na $to je on rekao: ‘Ne pitajte me, sve dok je ovaj alim
medu vama!>”%62
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Ovo je utjecalo na one koji se bave nasljednim pravom da kazu:
“Tretirajte sestre uz kéerke kao asabu!”

RELATIVNA NESPOSOBNOST (EL-HADZB)

U arapskom jeziku ovaj pojam oznadava spre¢avanje opéenito, a
u Serijatskopravnoj terminologiji spre¢avanje od nasljedivanja onoga
koji bi ina¢e naslijedio, zbog postojanja druge osobe koja ga iskljucuje.

561 Fethul-Bari, 12/24.
562 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6736.

300



PORODICNO PRAVO

Postoje dvije vrste ove relativhe nesposobnosti:

- potpuna relativna nesposobnost (hadzb hirman) i

- djelomi¢na relativna nesposobnost (hadzb nuksan).

Potpuna relativna nesposobnost podrazumijeva potpuno
spre¢avanje odredene osobe da naslijedi, zbog postojanja druge
osobe.

Djelomiina relativna nesposobnost oznadava sprefavanje
odredene osobe da dobije ta¢no odredeni nasljedni dio (fard), zbog
postojanja druge osobe, te ga dobiva umanjeno.>¢?

Sest nasljednika ne mogu nikada biti onemoguéeni da nasljeduju.
To su: :

- roditelji, ali ne i oni koji su iznad njih, jer djed i nana mogu

ponekad biti potpuno relativno nesposobni za nasljedstvo;

- djeca, muska i Zenska, i

- supruZnici.

Jedna grupa nasljednika nasljeduje u jednoj, a potpuno relativno
je nesposobna za nasljedivanje u drugoj situaciji. Oni nisu medu $est
spomenutih, ali su iz reda asabe i ashabul-furuda.

Potpuna relativna nesposobnost temelji se na dvome:

- da blizi srodnik, izuzimajuéi navedenih $est osoba,

onemogucuva nasljedstvo daljem rodaku;

- ko se povezuje sa umrlim preko odredene osobe ne moze
uz nju nasljedivati. Tako, sinovljev sin ne mozZe nasljedivati
uz sina. Iz ovoga se izuzima dijete majke jer ono nasljeduje
zajedno s njom, posto ona po jednom osnovu ne iscrpljuje
svu zaostavitinu. To je predostroZznost spram situacije kada
bi sama nasljedivala, jer bi ona dobila zaostavitinu po dva
osnova: i kao ashabul-furud i kao ashabur-redd.

Bitno je istaéi da osobe koje su apsolutno nesposobne za

nasljedstvo, kao $to su sin nevjernika i ubica, ne mogu onemogucditi

563 Reddul-muhtar, 5/497.
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druge da nasljeduju, ne ¢ine ih niti potpuno niti djelomi¢no relativno
nesposobnim za nasljedivanje.

Medutim, onaj koji je potpuno relativho nesposoban za
nasljedstvo moZe onemoguciti druge da nasljeduju, na na¢in da ih
udini potpuno ili djelomi¢no nesposobnim za nasljedivanje. Tako,
majka oca biva onemogucena od oca, a majka majke biva zaklonjena
majkom.

Bracaisestre bivaju potpuno relativno nesposobni za nasljedstvo
zbog oca, a oni djelomi¢no relativno onesposobljavaju majku, tako

da ona, umjesto trecine, dobiva $estinu, na osnovu spomenutih
Allahovih (dz. §.) rijeci:

...aakone bude imao djeteta, a nasljeduju ga samo roditelji,
onda njegovoj materi - treéina. A ako bude imao brace,
onda njegovoj maters - Sestina...5*
Djelomi¢na relativna nesposobnost moguca je samo kod pet
osoba:
- majke,
- kéerke od sina,
- sestre po ocu,
- supruznika.
Majka biva djelomi¢no onesposobljena za nasljedstvo, pa, umjesto
tredine, dobiva $estinu, zbog djeteta i djeteta sina i s ve¢im brojem
brace i sestara, kao $to je ve¢ navedeno.

Kéerka od sina biva zaklonjena rodenom kéerkom, tako da
umjesto polovine dobiva $estinu.

Sestra po ocu je djelomi¢no onesposobljena zbog punokrvne
sestre pa umjesto polovine dobiva $estinu.

Muz biva zaklonjen tako da od jedne polovine dobiva &etvrtinu.

Zena je djetetom i djetetom sina djelomi¢no onesposobljena,
pa, umjesto ¢etvrtine, dobiva osminu.

564 En-Nisa, 11.
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Punokrvna braca i sestre bivaju isklju¢ena iz nasljedstva sinom,
njegovim sinom, makar i za koljeno daljim, i ocem, na osnovu
suglasnogstava, te na osnovu misljenja Ebu Hanife (rahimehullah),
i djedom.

Ebu Jusuf i Muhammed smatraju da ée djed udestvovati u
zajedni¢koj podjeli s bra¢om i sestrama, po stavu Zejda ibn Sabita,
dok je mi$ljenje Ebu Hanife da ¢e ih djed iskljuditi. To je stav i prvog
halife Ebu Bekra es-Siddika (r.a.), koji je najuéeniji i najodabraniji
ashab. Predanja koja dolaze od njega nisu proturje¢na, pa zbog toga
se za njih opredijelio i Ebu Hanifa, za razliku od drugih ashaba.
Tako se prenosi od Omera (r.a.) da je djedu dosudivao na stotinu
nacina, a neki od njih bili su medusobno proturje¢ni. Prihvatanje
onoga o ¢emu postoji saglasnost jeste prede, a to je misljenje i ¢etrnaest
drugih ashaba Bozijeg Poslanika (a.s.). Prenosi se od Ibn Abbasa
(r.a.) daje govorio: “Kako se Zejd ne boji Allaha (dZ. §.), sinovljevog
sina tretira kao sina, a o¢evog oca ne tretira kao oca.”

Misljenje Zejda ibn Sabita (r.a.) svodi se na to da je djed uz
bra¢u umrlog kod zajedni¢ke podjele kao jedan od njih, ako mu ta
zajedni¢ka podjela neée donijeti manje od jedne tredine, kada nema
ashabul-furuda, odnosno manje od jedne $estine, ako oni postoje.
On ima pravo na, njemu povoljniju, moguénost na zajedni¢ku podjelu
ili tred¢inu cjelokupnog imetka.

Ako su nasljednici muz, majka, djed i punokrvna sestra, muzu
bi trebala pripasti polovina, majci tre¢ina, djedu $essina, a punokrvnoj
sestri polovina, pa dolazi do podjele na na¢in ‘avla (proporcionalnog
smanjenja nasljednih dijelova), $to e biti objasnjeno u sljede¢em
poglavlju. Muz i majka dobivaju svoje dijelove uz smanjenje,*¢ a §to
ostane dijeli se djedu i sestri, po sistemu da muskarcu pripada koliko
dvjema Zenama.

565 Reddul-muhtar, 5/498.
566 Muz dobiva tri devetine, a majka dvije devetine (primj. prev.)
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PROPORCIONALNO SMANJENJE (EL-‘AVL)
I UVECANIJE (ER-REDD) NASLJEDNIH DIJELOVA

El-‘Avl

Rije¢ “el-‘av]” u arapskom jeziku oznacava teZnju i nasilje, kao u
rije¢ima Allaha (dz. §.): '

Tako éete se najlakse nepravde saéuvati...>”

Suprotan ovom pojmu je “er-redd”.

S ‘avlom se pojedina¢ni nasljedni dijelovi ashabul-furuda
smanjuju, a povecava se osnovica zaostavitine, dok se reddom
povecavaju pojedina¢ni nasljedni dijelovi, a smanjuje osnovica
zaostavstine. Jasnije re¢eno, kod ‘avla su pojedina¢ni nasljedni dijelovi
veéi od ukupne osnovice zaostavitine, a kod redda je osnovica
zaostavstine vecéa od nasljednih dijelova.

Prema tome, ‘avl je povecéanje nazivnika nasljednih dijelova, kada
nasljedni dijelovi predu osnovicu zaostavitine, tako da smanjenje
obuhvati sve nasljednike, shodno njihovom nasljednom dijelu.

Prvi koji je uveo proporcionalno smanjenje nasljednih dijelova
bio je Omer (r.a.). On je dosao u situaciju da je osnovica zaostavstine
bila manja od utvrdenih nasljednih dijelova, pa se posavjetovao s
ashabima. El-Abbas mu je preporutio da se koristi ‘avlom, pa je on
rekao: “Smanjite nasljedne dijelove.” U tome su ga slijedili i niko ga
nije osudio.>%®

Alija (r.a.) upitan je, dok je drzao hutbu na minberu, o ¢ovjeku
koji umre i ostavi Zenu, dvije kéerke, oca i majku (kako ée se podijeliti
zaostavstina), jer Zeni inae pripada osmina, kéerkama dvije trecine,
ocu $estina (i majci $estina) (3to je vide od osnovice nasljedstva), pa
je rekao: “Njena osmina postala je devetina!”

567 En-Nisa, 3.
568 Reddul-muhtar, 5/501.

304



PORODICNO PRAVO

Primjer je ‘avla, takoder, slu¢aj koji se desio u vrijeme Omera
ibn el-Hattaba (r.a.), kada je umrla Zena koja je iza sebe ostavila
muza i dvije punokrvne sestre. U osnovi, muzu se daje polovina, a
punokrvnim sestrama dvije tredine. Zajedni¢ki nazivnik im je $est.
Tako, muzu pripadaju 3 /6, a sestrama 4 /6, §to ukupno iznosi 7 /6.
Rjesenje je da se muzu daju 3 /7, a sestrama 4 /7.5

Er-Redd

Er-Redd je, kao $to smo rekli, suprotna situacija od ‘avla, a to je
da od ashabul-furuda ostane dio nasljedstva, a nema asabe (srodnika
po muskoj liniji), tako da se taj vidak nasljedstva ponovo vraca ashabul-
furudu, prema njihovim nasljednim dijelovima, osim supruznicima,
kojima se ostatak ne vraca, jer je veza medu njima bila na osnovu
braka koji je smréu prekinut.5?

Postoje ¢etiri na¢ina proporcionalnog uvecanja nasljednih dijelova
(er-redd):

1 - kada su osobe kojima pripada ovo povecanje iz iste grupe
srodnika, kao kada su u pitanju dvije kéerke, ili dvije sestre, ili dvije
nane. Cjelokupna zaostavstina dijeli se prema broju osoba;

2 - ako su oni kojima pripada povecanje iz dvije ili viSe grupa,
zaostavitina se dijeli prema njihovim nasljednim dijelovima, a takvih
je situacija maksimalno &etiri (da budu dva nasljednika, tri, &etiri ili
pet). Svim tim nasljednim dijelovima zajedni¢ki nazivnik jeste $est.
Naprimjer, ako postoje nana i sestra po majci, zajedni¢ki nazivnik im
je Sest i one, kao utvrdeni nasljedni dio (fard), dobivaju po jednu
$estinu, a ostali dio zaostavstine dobivaju poveéanjem (redd), tako
da se cjelokupno nasljedstvo dijeli na njih dvije.

569 Vide vidi: Feva’id fi ilmil-fera’id. Na bosanskom jeziku: Mehmed-Ali Cerimovi¢,
Seriatsko nasljedno pravo, Dravna §tamparija u Sarajevu, 1936., str. 62.-63.; Hafiz
Abdulah Busatli¢, Porodi¢no i nasljedno pravo Muslimana, Islamska dioni¢ka
$tamparija u Sarajevu, 1926., str. 162.-164. (primj. prev.)

570 Reddul-muhtar, 5/502.
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Druk¢ija je situacija kada budu dvojica braée po majci uz majku.
Njihov zajednic¢ki nazivnik jeste takoder $est, jer oni dobivaju jednu
tredinu, a ona jednu $estinu, pa se zaostavstina dijeli na tri dijela: dva
pripadaju njima dvojici, a jedan majci.

Sljedeca je situacija sa kéerkom i kéerkom sina. Zajednicki
nazivnik je, opet, $est.5”! Ukupan je broj nasljednih dijelova ¢etiri:
tri pripadaju kderci, a jedan kderci sina, pa se zaostavitina dijeli na
Cetiri dijela. Tri ¢etvrtine pripadaju kéerci, a preostala ¢etvrtina kéerci
sina.

Sli¢na je situacija sa dvije kéerke i majkom. Kéerke sljeduju dvije
tredine, a majku Sestina, tako da je opet zajedni¢ki nazivnik $est.
Broj nasljednih dijelova jeste pet, pa ¢e nazivnik sada biti pet i
zaostavitina se dijeli na petine: majci pripada jedna, a kéerkama &etiri
petine;

3 - ako medu nasljednicima ima onih koji nemaju pravo na
proporcionalno povecanje (er-redd) kao $to su supruznici, njima
(supruznicima) ¢ée se dati njihov odredeni (fard) dio nasljedstva, s
najmanjim nazivnikom, a ostatak ¢e se nasljedstva podijeliti na one
koji imaju pravo na proporcionalno povecanje.

Takav je sluc¢aj ako ostane muz (1/4) i tri kéerke (2/3). Dijelit
¢e se na Cetiri dijela: jedan dio pripada muzu, a tri kéerkama: svakoj
od njih po jedan. Ovdje nema potrebe daljnjem razrezivanju jer su
svi dijelovi potpuno isti;

4 - Ako uz one koji nemaju prava na proporcionalno uvecanje
nasljedstva budu nasljednici iz vi$e grupa, kao supruga, &etiri nane i
$est sestara po majci, supruzi, inace, pripada ¢etvrtina, nanama $estina,
a sestrama po majci tre¢ina. Dio nana i sestara nije isti, ali ¢e biti ako
broj sestara prepolovimo. Tako, broj sestara polovimo i dobivamo
broj tri, zatim mnozimo broj tri s brojem nana (¢etiri), pa dobivamo
dvanaest. MnozZimo ga sa nazivnikom Zene, (a to je cetiri), koja ne

571 Kcerka u ovom slu¢aju u startu dobiva jednu polovinu, a sinovljeva kéerka jednu
Sestinu.
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dobiva ovo povecéanje, pa dobivamo rezultat 48. Tako da sada Zena
dobiva 12 /48, odnosno jednu ¢etvrtinu, i njen dio se nije promijenio,
nane dobivaju 12 /48, svaka od njih po tri etrdesetosmine, a sestre
po majci dobivaju 24 /48, svaka od njih po ¢etiri éetrdesetosmine.’”2

ZEVUL-ERHAM NASL]JEDNICI
(SRODNICI PO ZENSKO]J KRVI)

U Serijatskopravnoj terminologiji se pod sintagmom “zevul-
erham” misli na sve krvne srodnike koji nisu ashabul-furud niti asaba.
Ako bi bio samo jedan srodnik od zevul-erhama, on ¢ée, nakon
odredenog dijela (fard) supruznika, na osnovu srodstva, naslijediti
svu zaostavstinu.

Osnova njihova nasljedivanja jeste srodstvo, kao i kada je asaba
u pitanju, pa se daje prednost onima ¢ije je srodstvo jate (punokrvni
imaju prednost nad polukrvnim srodnicima - primj. prev).

Neki islamski u¢enjaci smatraju da zevul-erham nasljeduju
imovinu na osnovu blizine njihova krvnog srodstva s umrlim (srodnici
blizeg koljena imaju prednost nad daljim - primj. prev.).

Blizi srodnici isklju¢uju dalje srodnike, kao $to smo govorili kod
redoslijeda nasljedivanja asaba srodnika. Postoje cetiri razreda
srodnika zevul-erham:

1 - silazna linija ostavitelja po Zenskoj liniji, a to su djeca njegovih
kéeri, djeca kéeri njegova sina i njihovi potomci;

2 - uzlazna linija ostavitelja po Zenskoj liniji, kao $to je nepravi
djed (maj¢in otac), neprave nane i njihovi preci;

3 - pobo¢na Zenska linija ostavitelja, kao to su djeca punokrvnih
sestara ili sestara po ocu, djeca brade i sestara po majci, kéerke
punokrvne brade, ili brade po ocu i njihovi potomci i

572 Vide vidi: Reddul-muhtar, 2/504.
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4 - pobo¢na Zenska linija roditelja ostavitelja, a to su dajdze i
tetke (majcine sestre), maj¢ine amidze, tetke (oceve sestre), kéerke
amidza i njihova djeca, zatim tetke oca i majke i njihove dajdze,
amidzZe roditelja po majci, bili i daljeg koljena kao preci ili potomci.

Iz svakog razreda daje se prednost bliZem srodniku. Ako su
jednakog koljena i iste loze (po muskoj ili Zenskoj lozi oba srodnika
- primj. prev.), daje se, gdje je moguce, prednost djetetu nasljednika.
Ako je loza srodstva razlicita, srodnicima oca pripadaju dvije tredine,
a srodnicima majke jedna tre¢ina.’’3

NASLJEDIVANJE ONIH
KOJI ISTOVREMENO UMRU

Ovdje se misli na one koji se uguse, stradaju u pozaru, u borbi ili
u saobracajnim nesre¢ama stradaju ili na slican na¢in umru. Takvi se
ne nasljeduju medusobno, osim ako se ta¢no zna redoslijed njihove
smrti, kada ¢e kasniji nasljedivati onoga koji je umro ranije. Ako se
ta¢no ne zna redoslijed njihova umiranja, imovina svakog od njih e
se podijeliti njihovim Zivim nasljednicima, a neée se nasljedivati
medusobno, budu¢i da nema nasljedivanja na osnovu sumnje. Pravo
Zivih jeste sasvim olito, pa se sumnja ne mozZe suprotstaviti onome
§to je otito.57*

NASLJEDIVANJE ZACETOG DJETETA

Zaceto dijete, kada se Zivo rodi, nasljeduje i biva nasljedivano.
Medutim, ako se rodi mrtvo, ne mozZe naslijediti imovinu, osim u
slu¢aju ako dode do pobacaja kao posljedice kriviénog djela, kada ée
nasljedivati i biti nasljedivano. Ako izade ve¢i dio djeteta i na osnovu

573 Reddul-mubhtar, 2/508.
574 Reddul-mubhtar, 2/509.
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toga se uodi da je Zivo, a onda umre, naslijedit e imovinu i klanjat
¢e mu se dZenaza.

Ostavit ¢e se za¢etom djetetu vedi dio zaostavstine koji pripada

- jednom sinu ili jednoj kéerci. Ovo je u slu¢aju kada zadeto dijete
udestvuje u nasljedstvu s ostalim nasljednicima ili ih djelomi¢no
relativno onesposobljava. Medutim, ako ih potpuno relativno
onesposobljava za nasljedstvo, kao $to je sin uz bracdu, rezervirat ¢ée
mu se sva zaostavstina dok se ne razjasni $ta je ono.

U hadisi $erifu navodi se da je Boziji Poslanik (a.s.) sudio u sporu
izmedu dvije Zene iz plemena Huzejl koje su se potukle, pa je jedna
bacila kamen na drugu i on ju je pogodio u stomak. Bila je trudna i
na taj je nacin ubijeno dijete, koje je bilo u njenoj utrobi. Dodli su
Vjerovjesniku (a.s.) da im on presudi, pa je on odredio da materijalna
kompenzacija (ed-dija) bude rob ili robinja. Zastupnik Zene koja je
trebala platiti kompenzaciju tada rec¢e: “Kako da platimo, Boziji
Poslanice, za onog koji nije ni pihnuo, ni prezalogajio, ni progovorio,
niti je zavri$tao. Za takve se nista ne placa.” Vjerovjesnik (a.s.) tada
re¢e: “Ovaj je, doista, poput vratara.”’s
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Hadis biljezi i imam Muslim u svom Sahibu, u kojem se ]oé
kaze: “...dao je njeno nasljedstvo®”® njenoj djeci i ostalima...”s””
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575 El-Buhari, Sahih, “Kitabut-tibb”, br. 5758.

576 U drugim predanjima navodi se da je u meduvremenu i sama Zena umrla pa je
Poslanik (a.s.) postupio na gore naznaéeni nadin (primj. prev.)

577 Muslim, Sahih, “Kitabul-kasame vel-muharibin vel-kisas ved-dijat”, br. 3185.
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SERIJATSKOPRAVNI STATUS
NESTALOG (EL-MEFKUD)

Pod pojmom “el-mefkud” podrazumijeva se odsutna osoba za
koju se ne zna da li je Ziva ili mrtva. Kada su u pitanju prava osobe,
na osnovu principa presumpcije kontinuiteta (istishaba®’®), ona je
Ziva, u osnovi.

Nasljedstvo e se ove osobe rezervirati, a imetak nece dijeliti.
Sudija ¢e postaviti nekoga ko ¢e ¢uvati njenu imovinu, bdjeti nad
njom i ispunjavati obaveze, izdrZavati Zenu i djecu nestalog i sve one
koje je bio duzan izdrzavati, dok je bio prisutan. Sudija nece rastavljati
brak izmedu nestalog i njegove Zene, ni nakon isteka ¢etiri godine.
Po misljenju imama Malika, Zena ¢e nakon isteka ¢etiri godine provesti
iddet kao nakon smrti muza. To je i raniji stav E3-Safija.&”°

Imam El-Bubhari dao je naslov jednom poglavlju u svom Sahihu
rije¢ima: Poglavlje o tretiranju porodice i imovine nestale osobe.
Ibn-Musejjeb kaze: “Ako nestane u borbenom stroju, u oruzanom
sukobu, njegova e Zena ¢ekati godinu dana.”

Ibn Hadzer isti¢e da ove rije¢i Ibn-Musejjeba kao spojene i u
potpunijoj verziji navodi Abdur-Rezzak od Es-Sevrija, a ovaj od od
Davuda ibn Ebu Hinda da je rekao:

“Akonestane u borbenom stroju, njegova ¢e Zena ¢ekati godinu
dana, a ako nestane na drugi nadin, onda ¢etiri godine.”

Nakon toga imam El-Buhari kaze: “Ez-Zuhri je govorio za
zarobljenika, ¢ije se boraviste zna, da se njegova Zena ne mozZe udati
niti imovina podijeliti. A kada prestanu stizati vijesti o njemu, tretirat
¢e se kao i nestala osoba.”

Ibn Ebu Sejba navodi ovo predanie kao spojeno preko El-Evzaija,
pa kaze: “Pitao sam Ez-Zubhrija o zarobljeniku u neprijateljskoj zemlji,

578 Pod principom presumpcije kontinuiteta (istishaba) podrazumijeva se pravilo
trajanja jednog stanja dok se ne dokazZe suprotno (primj. prev.)

579 Reddul-muhtar, 3/320.
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kada se njegova Zena moze udati, pa mi je rekao: ‘Ne moze se udati
sve dok se zna da je Ziv!’”

Drugim predanjem prenosi se od Ez-Zubhrija da je rekao: “Cuvat
¢e se imetak zarobljenika i njegova Zena, sve dok ne budu vradeni ili
ne umru.”

Rijec¢i Ez-Zuhrija da ¢e se zarobljenik o kojem prestanu stizati
vijesti, tretirati kao i nestala osoba znate da ée ga Zena ¢ekati &etiri
godine, jer je njegov stav o Zeni nestalog takav. To navode Abdur-
Rezzak, Seid ibn Mensur i Ibn Ebu Sejba vjerodostojnim senedima
od Omera. Medu tim predanjima jeste i ono koje biljezi Abdur-
Rezzak preko Ez-Zubhrija od Seida ibn el-Musejjeba, a u kojem stoji
da su Omer i Osman tako presudivali. Seid ibn Mensur
vjerodostojnim senedom biljezi od Ibn Omera i Ibn Abbasa da su
rekli: “Zena nestalog ¢ekat ce &etiri godine.” To je potvrdeno i od
Osmana, Ibn Mesuda u jednom predanju i od grupe tabi‘ina, medu
kojima su: En-Nehai, Ata’; Ez-Zuhri, Mekhul i E$-Sabi. Vedina je
njih saglasnada prekoradenje i jednog dana njen slucaj dize do sudije,
te ¢e ona provesti postbra¢ni pri¢ek, kao da joj je muz umro nakon
isteka &etiri godine. Takoder su se saglasili da ako se ona uda pa joj
dode prvi muz, on moze birati ili Zenu ili svoj vjencani dar, koji joj je
dao. Vedinaih kaze da e, ako prvimuz odabere vjen¢ani dar, isplatiti
ga drugi muz. Vedina ih ne pravi razliku na koji na¢in je muz nestao,
osim ranije navedenog misljenja Seida ibn el-Musejjeba.58°

Vrijedno je istaknuti da neki $erijatski pravnici hanefijskog
mezheba smatraju da treba davati fetve na osnovu misljenja imama
Malika, kada je u pitanju Zena nestalog, da joj se ne bi nastetilo. El-
Kubhistani isti¢e da, ako bi se tako fetva dala u slu¢aju nuzde, po
njegovu misljenju, to ne bi uopce smetalo. Ibn Abidin (rahimehullah)
nadovezuje se na to, pa kaze: “Sli¢an ovom pitanju jeste slu¢aj iddeta
Zene kojoj je produzen period ¢istoée. Ona je tri dana vidjela krv,

580 Fethul-Bari, 9/431.
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nakon ¢ega je nastupio period ¢istoce. Takva ce Zena ostati u iddetu
sve dok ne dobije tri mjese¢na ciklusa. Po mi$ljenju Malika, njen se
iddet okon¢ava protokom devet mjeseci.” U El-Bezzazijji se kaze:
“U nase doba, fetva se daje na osnovu misljenja imama Malika.” Ez-
Zahidi kaze: “Neki nasi istomisljenici davali su fetve o tom misljenju,
zbog postojanja nuzde.”%8!

Nestala osoba tretira se kao mrtva kada su u pitanju prava drugih.
Tako, ne moze naslijediti druge, pa u slu¢aju da neki ¢ovjek umre i
ostavi iza sebe dvije kéerke i svoga nestaloga sina, a sin ima dvije kéerke
i sinove, kéerkama umrlog dosudit ¢e se polovina nasljedstva, a druga
¢e polovina biti rezervirana u njihovim rukama kao vlasni$tvo umrlog.
Ako se nestali pojavi Ziv, predat ¢e mu se ta polovina, a ako se sazna da
je umro, dat ¢ée se kéerkama umrlog od te njegove polovine jedna
Sestina cjelokupne zaostavitine, a treéina koja preostane dijelit ée se
njegovoj djeci po principu da sinu pripada koliko dvjema kéerkama.582

Nestali nema pravo na ono §to mu se oporukom ostavi, ako je
oporutilac umro, nego ¢e se njegov dio rezervirati do vremena
izumiranja njegovih vr$njaka u tom mjestu.

Ova pravna norma ne odnosi se isklju¢ivo na oporuku, nego
opcenito na sve norme koje se vezuju za nestalu osobu. Islamski
udenjaci razi$li su se o pitanju procjene vremena u kojem bi mogli
njegovi vr$njaci pomrijeti. Neki smatraju da je to 90 godina od dana
kada je nestali roden, po drugima je to 120, po tre¢ima 70, a kasniji
islamski udenjaci odabiru 60 godina, na osnovu predanja koje s
dobrim senedom biljezi Et-Tirmizi od Ebu Seleme ibn Abdur-
Rahmana, od Ebu Hurejre (r.a.), u kojem je Boziji Poslanik (a.s.)
rekao:

Zivotna dob mojih sljedbenika jeste izmedu 60 i 70g0dina i malo
ih e koji to predn.5®

581 Reddul-muhtar, 3/320.
582 Reddul-muhtar, 3/320.
583 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabud-da‘avat”, br. 3473.
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Neki smatraju da treba procjenu prepustiti vladaru, pa za koje
god vrijeme uvidi da postoji interes da se ono odredi, presudit ée da
je nestali mrtav, jer se to razlikuje od mjesta do mjesta i s obzirom na
razli¢ite okolnosti nestanka (na stratidtu, u bici s neprijateljem, s
razbojnicima, ili putovao bolestan od opake bolesti...). Kada se sudski
presudi da je mrtav, njegova ¢ée Zena provesti iddet, kao $to smo
rekli, kao nakon smrti muza, i njegov dio, dobiven oporukom, predat
de se nasljednicima oporuc¢ioca, a njegova ¢e se imovina podijeliti
medu onima koji ga nasljeduju u trenutku kada se presudi da je
mrtav.

SERIJATSKOPRAVNO TRETIRANJE
HERMAFRODITA (EL-HUNSA)

Hermafrodit (el-hunsa) jeste osoba koja ima i muski i Zenski
spolni organ. Na isti nadin tretira se osoba koja nema nijednog
spolnog organa, pa urinira na pupak. Tretirat ¢e se muskarcem, ako
vr$i malu nuzdu preko penisa, a ako urinira kroz vaginu, onda ée se
smatrati Zenskom osobom. Ovo se odnosi na period prije
punoljetstva. Kada postane punoljetan i pojavi mu se brada ili polucira,
kako to mugkarac ¢ini, onda se radi o muskarcu. A ako mu se istaknu
dojke i pojavi mlijeko, dobije menstruaciju ili zatrudni, onda je u
pitanju Zena.

Ako mu se ne pokazuju nikakvi ili se pojavljuju suprotni znakovi,
radi se o problemati¢nom dvospolcu (hunsa muskil), $to se nakon
stjecanja punoljetstva rijetko desava, pogotovo u nade vrijeme, zbog
napretka medicine. Postalo je mogude ljekarima specijalistima da
snimanjem i analizom hormona te odstranjenjem suvisnih i
malformiranih dijelova operativnim putem rijese stanje ovakve osobe.
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Postupa se s problemati¢nim biseksualcem, prije nego $to se
utvrdi njegov spol, na osnovu onoga $to je sigurnije u svim pravnim
normama. Kod nasljedivanja dobiva manji dio, po misljenju Ebu
Hanife, na nacin da ¢e se vidjeti koliki je nasljedni dio muskarca, a
koliki Zene, pa ¢e mu se dati manji dio. Ako bi bio potpuno relativno
nesposoban za nasljedivanje, u bilo kojem od dva slu¢aja, nece nista
dobiti. Ebu Jusuf i Muhammed smatraju da ¢e se takvoj osobi dati
polovina iznosa koji se dobije kada se spoje muski i Zenski nasljedni
dijelovi. Medutim, fetva se daje u skladu s misljenjem Ebu Hanife,
$to je misljenje i vedine ashaba.5®

APSOLUTNA NESPOSOBNOST
ZA NASLJEDIVAN]JE (MEVANI‘UL-IRS)

Na kraju je neophodno objasniti apsolutnu nesposobnost za
nasljedivanje. To su situacije kada osoba gubi pravo na nasljedstvo,
ako se ostvari razlog za to. Takva se osoba naziva mahrumom
(osobom lidenog prava na nasljedstvo).

Postoje ¢&etiri zabrane za nasljedivanje:

1- ropstvo, jer rob nista ne posjeduje, nego je on sam, i sve §to
posjeduje, vlasnitvo gazde;

2 - ubistvo koje zahtjeva odmazdu ili iskupljenje, a to su sljedeée
vrste ubistava: ubistvo s predumisljajem, ubistvo sli¢no onom s
predumisljajem i ubistvo bez predumisljaja. Onaj koji pozuri da ostvari
svoje pravo prije vremena, bit ¢e kaznjen time $to e mu se ono
sprijediti.

Prouzrokovano ubistvo ne spre¢ava da osoba naslijedi. Ako bi
neko ostavio kamen na putu, pa ostavitelj bude njime ubijen, on ée
ga naslijediti. Ako dijete ili maloumna osoba pocine ubistvo, to ih

584 Reddul-muhtar, 5/466.
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neée onemoguditi da naslijede, jer nije obavezna odmazda nad njima,
a ni iskupljenje.

Ako bi muz ubio svoju Zenu ili rodicu mahrema zbog toga $to
su pocinile preljubu, a ne samo zbog sumnje da su to udinile, on ée,
po nasem misljenju, njih naslijediti, za razliku od stava imama Safije.

Ako biobaveza odmazde ili iskupljenja spala s ubice svoga djeteta,
zbog (asti odinstva, on ga opet nece naslijediti. Isti je slu¢aj ako je
iskubljenje pohvalno (mustehab), kao kada bi neko udario Zenu, od
¢ega je ona pobacila mrtvo dijete, u tom slu¢aju ono ima pravo na
desetinu materijalne kompenzacije (gu#rre) i pohvalno je da se ubica
iskupi, a on je time izgubio pravo da naslijedi poba¢eno dijete.>®

Ako bi ubica umro prije ubijenog, kao kada bi ga ranio i tako ga
vezao za postelju, a onda sam umro, konsenzualno, ranjeni ée ga
naslijediti;

3 - razliditost vjere, da jedna osoba bude musliman, a druga
nevjernik. Izmedu muslimana i kafira nema nasljedivanja, na osnovu
predanja koje prenosi Usama ibn Zejd (r.a.), a u kojem stoji da je
Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Musliman neée nasljedivati kafira, niti kafir muslimana!>8
P 5y e Ly e i Jo t b g all o) 5 i 2
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Od Ez-Zuhrija En-Nesai biljezi na sljededi nadin:

“Ne mogu se medusobno nasljedivati pripadnici razli¢itih vjera.”

ol Bt ey
Potvrda ovom hadisu jeste predanje Dzabira kod Et-Tirmizija,
druga od Aise (r.a.) kod Ebu Ja‘le, treca od Amra ibn éuajba, od
njegova oca, od njegova djeda u &etiri Sunena. Ovih hadisa drze se
oni koji smatraju da pripadnici jedne nevjerni¢ke religijske skupine

585 Reddul-muhtar, 5/389.
586 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6764.
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nece nasljedivati pripadnike druge nevjerni¢ke skupine, dok vecina
smatra da se ovdje pod jednom religijskom skupinom misli na islam,
a pod drugom na nevjernike, pa ¢e se tako podudarati s predanjem
predmetnog hadisa. Ovo je prete nego da se shvati u svojoj
opdenitosti, tako da se, naprimjer, zabrani jevreju da naslijedi
kr$¢anina. Najprihvatljivije mi$ljenje kod $afija jeste da ¢e nevjernik
nasljedivati nevjernika, $to je misljenje i hanefija i veéine islamskih
ucdenjaka. Suprotni stavovi se prenose od Malika i Ahmeda.5¥’

Ako bi nevjernik primio islam prije nego $to se zaostavitina
podijelila, on ne bi imao pravo na nju, jer se pravo na zaostavstinu
dobiva samom smrcu ostavitelja. Nevjerstvo ¢ini jednu vjersku
skupinu pa se zbog toga i mogu medusobno nasljedivati, iako su
razli¢itih grupacija.

Imovina koju je otpadnik od vjere stekao kao musliman naslijedit
¢e se od njega, a ono §to je stekao za vrijeme otpadnistva smatra se
plijenom (fej”) muslimana;

4 - razli¢itost drZavljanstva i prekidanje medusobnih odnosa
potpomaganja i zatite. Ako osobe pripadaju razli¢itim drZzavama,
ne mogu se nasljedivati jer se nasljedivanje temelji na osnovi zastite i
starateljstva. Medutim, ako se oni medusobno potpomazu i saraduju
protiv svojih neprijatelja, njihova ¢e se drzava smatrati jednistvenom
i moguénost nasljedivanja postoji. Sve gore navedeno odnosi se na
nevjernike, jer na muslimane apsolutno ne utje¢e razli¢itost
drzavljanstva, tako da trgovca muslimana ili zarobljenika koji umru
u neprijateljskoj zemlji nasljeduju njegovi nasljednici koji se nalaze u
islamskom zemlji. U El-Buharijinom Sahihu navodi se Poglavlje o
nasljedivanju zarobljenika. éurcjh je dao nasljedstvo zarobljeniku
koji se nalazio u neprijateljskim rukama, rekavsi da je njemu
najpotrebnije. Omer ibn Abdul-Aziz pisao je Ishaku ibn Rasidu:
“Izvrsi oporuku zarobljenika, njegovu volju da oslobodi roba i sve

587 Fethul-Bari, 12 /51.
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$to Zeli od svoje imovine sve dok ne promjeni vjeru jer je to njegova
imovina i moZe da radi s njom §ta hode.”5

SERIJATSKOPRAVNI TRETMAN
NAHOCETA (EL-LEKIT)

Nuzno je upozoriti da naho¢e ne nasljeduje onoga koji ga je
pronasao i prihvatio.

U arapskom jeziku se pod pojmom “lekit” podrazumijeva ono
§to je podignuto sa zemlje. Uglavhom se taj termin odnosi na
napusteno dijete, pa se uzima u obzir njegov svrietak, $to je najéesée
prihvatanje (#ltikat) takvog djeteta.

U $erijatskom pravu pojam “lekit” odnosi se na Zivo dijete koje
je porodica odbacila, bojedi se siromastva ili izbjegavajuéi optuzbu
za blud. Oni koji odbace i napuste takvo dijete grje$ni su ako ono
umre i na njih se odnose Allahove (dz. §.) rijeti:

Ne ubijajte djecu svoju iz straha od neimastine, i njih i
vas Mi hranimo, jer je ubijati njih doista veliki grijeh.*®

Onaj koji nade i prihvati dijete jeste sretnik i bit e nagraden ako
ga je uzeo s mjesta gdje je, vrlo vjerovatno, bilo izloZeno pogibelji,
kao $to je pustinja ili $uma. To je na osnovu Allahovih (dZ. §.) rijedi:

. ako neko bude uzrok da se neciji Zivot sacuva - kao da
Je svim ljudima Zivot sacuvao. Nasi su im poslanici jasne
dokaze donosili, ali su mnogi od njih, i poslije toga, na
Zemlji sve granice zla prelazilis”

588 Vide vidi: El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”.
589 El-Isra, 31.
590 El-Maida, 32.
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§eriiatskopravni tretman prihvatanja nahoceta

Prihvatanje nahoteta jeste kolektivna obaveza (fard kifaje), ako
¢e ono umrijeti, i ako pronalaza¢ misli da ¢e ono umrijeti ako ga on
ne uzme. Ako je mjesto pusto i nema nikog drugog, njemu je
uzimanje takvog djeteta pojedina¢na obaveza (fard ‘asn). Sli¢no je
ovome tretiranje videnja slijepe osobe koja samo $to nije pala u bunar.

Ako ne misli da ¢e nahode umrijeti, lijepo (mendub) ga je
prihvatiti jer se time iskazuje saosje¢anje, samilost i dobrodinstvo.
Zabranjeno ga je ponovo odbaciti, nakon $to se prihvatilo, jer mu je
sada obaveza da ga ¢uva i nije mu dozvoljeno vratiti ga u stanje u
kojem je bilo.5%!

IzdrZavanje nahod¢eta pada na njegova staratelja, jer se u hadisu
koji se prenosi od Ebu Hurejre kaze da je Vjerovjesnik (a.s.) rekao:

Ja sam pravovjernima preci od njsh samih sebi, pa ko umre i ostavi
1za sebe imovine, ona pripada njegovim srodnicima po muskoj linigi, a
ko ostavi potrebitog izdriavansu ili potomstvo, ja sam skrbnik takvoga 5
xSl G iy e it o a1 3 42 U6 6 3l g 50 0 ol 2
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Ako se uz naho¢e nade imovine, ona mu pripada, postupajuci

po otitom, bez obzira na to bio imetak iznad ili ispod njega.

Nahote se smatra slobodnom osobom i muslimanom, shodno
prostoru na kome je nadeno. Smatra se muslimanom prema prostoru
na kome je nadeno, bez obzira na to da li ga nafao musliman ili
nevjernik, osim ako bi bio naden na prostoru $ti¢enika islamske drzave
(zimije), u njihovom selu, ili crkvi, ili na njemu bude njihova odjecéa
ili simbol, kao $to je krst i sl., kada ¢e se smatrati $ticenikom.

Nasljedstvo nahodeta i njegova materijalna kompenzacija (ed-
difa), ako bi bilo ubijeno, pripada Bejtul-malu, kao §to i odgovornost,

591 Reddul-muhtar, 3/314.
592 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-fera’id”, br. 6745.
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ako bi ono potinilo zlo¢in, pada na drzavu, jer je gubitak prema
dobitku.

Niko nema pravo nasilno uzeti naho¢e od onoga koji ga je nadao.
Pravo prvenstva na njegovo ¢uvanje ima onaj koji ga je nasao, ali to
mu se pravo treba oduzeti ako nije sposoban da ga ¢uva, kao kada bi
ta osoba bila grjednik i postojala bojazan za nahoceta od njega.

Vladar ima pravo uzeti ga, jer je on najvisa instanca starateljstva
i moZe ga uzeti od pronalazata samo s razlogom koji to nuzno
zahtijeva. _

Ako bi ga naslii musliman i nevjernik, i zbog toga budu u sporu,
dodijelit ¢e se muslimanu jer ée on biti korisniji naho¢etu. Ako su u
tome jednaki, na sudiji je da presudi, ali treba dati prednost onome
koji ¢e biti korisniji djetetu.>”

Nije dozvoljeno pronalaza¢u da mu dadne svoje prezime, kao $to
je re¢eno u utvrdivanju odinstva, kada je naveden i kur’anski ajet:

Zovite ih po ocevima njihovim, to je kod Allaha ispravnije.
A ako ne znate imena oceva njihovih, pa, braca su vasa po
vjeri i sticenici su vasi...>%
A ako ga proglasi svojim djetetom neka druga osoba, ne ona
koja ga je pronasla, dobit ée njegove prezime, na osnovu tvrdnje.
Ako bi Zena, koja ima muza, tvrdila da je nahote njeno dijete, a
njen muz to potvrdio, posvjedotila joj babica, ili postoji dokaz makar
u svjedo¢enju muskarca i dviju Zena da ga je ona rodila, bit ¢e valjana
njena tvrdnja. A ako ne - onda tvrdnja nede biti valjana jer se porijeklo
vezuje za oca, pa ako ga je Zena potvrdila, nuzno je da to u¢inii njen
mu? jer dijete pripada onome na ¢ijoj se bra¢noj postelji rodilo, kao
§to se navodi u hadisi $erifu.

Ako bi dvije Zene tvrdile da je to njihovo dijete i jedna od njih
priloZi dokaz za svoju tvrdnju, ona ima vide prava na njega.

593 Reddul-mubhtar, 3/313.
594 El-Ahzab, 5.
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Ako bi dvojica muskaraca tvrdili da je to njihovo dijete, a oni ga
nisu nasli, i jedan opisao biljeg na njegovu tijelu koji se podudari s
postojecim, on ima vie prava na njega, ako mu se ne suprotstavi jaci
dokaz kojeg bi, eventualno, mogao predoéiti drugi.5%

Nakon objasnjenja $erijatskopravnog tretmana naho¢eta, nuzno
je ukazatii na propise vezane za nadenu stvar, jer su mnogi istovjetni.

SERIJATSKOPRAVNI PROPISI O NADENOJ STVARI

U arapskom jeziku rije¢ “/ukata” oznatava nadenu imovinu, a u
Serijatu se pod tim misli na izgubljenu imovinu koju neko pronade.
Primjecuje se sli¢nostizmedu jezi¢kog i terminolo$kog zna¢enja ovog
pojma. Neki prosiruju terminolosku definiciju pa kazu da je to
imovina ¢iji je vlasnik nepoznat i nije dozvoljena, za razliku od
imovine neprijateljskog borca.

Drugi ga definiraju na na¢in da je to uzimanje izgubljene stvari
da bi se sa¢uvala drugome, a ne da bi se posjedovala.

Serijatskopravni tretman uzimanja nadene stvari

Lijepo je (mendub) uzeti nadenu stvar da bi se ona vratila vlasniku,
ako je siguran onaj koji ju je naao da ju je prepoznao. Medutim,
ako je siguran da ona tako nece dospjeti do vlasnika, duZnost mu je
ostaviti je i zabranjeno mu je prisvajati je jer bi se tada smatrao
uzurpatorom.

Ako se boji da ¢e propasti, duznost mu je uzeti je, jer i imovina
uziva nepovredivost, kao i sam ¢ovjek, o ¢emu smo govorili kod
pitanja naho¢eta. Ovo je u slu¢aju da je siguran da ju je prepoznao,
a ako nije, onda je bolje da je ostavi.5?¢

595 Reddul-muhtar, 3/313.
596 Vise vidi: Reddul-muhtar, 3/318.
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Grjesan ¢e biti ako je ostavi i ona propadne, ali je necde
nadoknadivati, jer ¢injenica da je nesto grijeh ne zna¢i da se to mora
nadoknaditi. Ako bi je uzeo, pa je vratio na njeno mjesto, nece je
nadoknadivati, na osnovu vanjskog zna¢enja predanja. Ovo je u
slu¢aju ako bi je uzeo da je pogleda. Ako bi uzeo da je iskoristi,
ostaje mu obaveza da je nadoknadi sve dok je ne vrati njenom vlasniku.

Dovoljno je osobi, koja je nasla izgubljeno, da bi se oslobodila
obaveze nadoknadivanja, izjaviti pred svjedocima da ju je uzela radi
vracanja vlasniku, za $ta joj je dovoljno obznanjivanje i govorenje na
mjestu na kojem ju je pronasao: “Ko trazi izgubljenu stvar, uputite
ga na mene.”

Da li moze osoba koja nade izgubljeno predati taj predmet drugoj
osobi koja ¢e oglasavati da je on naden? Da, moze, ako to sam ne
moze udiniti, pod uvjetom da ga preda pouzdanoj osobi.

Uvjeti koji se odnose na osobu koja nade izgubljeni predmet

Uvjetuje se da osoba koja nade predmet bude svjesna i razumna.
Valjano je i kada razumno djjete ili zarobljenik nadu izgubljeno, s
tim da e ogladavati staratelj djeteta, odnosno gazda zarobljenika.

Nije valjano ako izgubljeni predmet nade maloumna, senilna,
pijana, niti smetena osoba jer ga one ne mogu sa¢uvati. Smisao
neispravnosti nalazenja izgubljene stvari od maloumnog i dr. jeste u
tome 3to, kada dodu svijesti, ne moze se izgubljeni predmet od njih
povratiti.

Dozvoljeno je onome koji nade izgubljenu stvar njome se koristiti
i bez njena obznanjivanja, ako se radi o ne¢em beznalajnom i
bezvrijednom i ako zna da to vlasnik nece traziti, kao $to su npr.
kospice, kora nara, koza lesine isl. U hadisi $erifu se od Enesa prenosi
da je rekao: “Prosao je Vjerovjesnik (a.s.) pored hurme na putu pa je
rekao: ‘Da se ne bojim da nije sadaka, pojeo bih je!*”s%

597 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-lukata™, br. 2431.
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Izgubljenu stvar ¢e oglasavati dok ne bude siguran da je njen
vlasnik vide nece traziti, a svaka izgubljena stvar oglasava se na nacin
koji joj odgovara.

Kako se tretira izgubljeni predmet u rukama osobe koja ga
nade

Izgubljena je stvar emanet u rukama osobe koja je nade i nece je
nadoknadivati, ako joj ne nasteti. Ako jojdode vlasnik, predat ¢e mu
je, a ako ne, podijelit ¢e je kao sadaku, pokusavajudi, koliko je to
mogucde, da na taj na¢in pravo dospije do onoga kome pripada. To
je obaveza shodno moguénosti. To se postiZe ako sam predmet preda
njegovu vlasniku, ili njegovu protuvrijednost, sevap, podrazumijeva-
judi da je vlasnik zadovoljan da se to podijeli kao sadaka. Ako hoce,
zadrzZat ée ga, nadajudi se da ée ga uruditi samom vlasniku.%

Ako je pronalaza¢ siromasan, moze se koristiti predmetom kojeg
" je nadao, a ako nije, podijelit ¢e ga kao sadaku siroma$nom, pa makar
to bila njegova uzlazna ili silazna linija ili Zena. Ako pak dode vlasnik,
nakon $to ju je ovaj kao sadaku podijelio, on moze birati izmedu
odobravanja postupka pronalazaca ili da mu to pronalaza¢ nadoknadi.

Nadena stvar je, od trenutka kada ju je uzeo do vremena kada je
nadoknaduje, u posjedu pronalaza¢a i za to mu pripada nagrada.
Vlasnik izgubljene stvari moze da je ostavi kod siromasnog koji ju je
uzeo, kao $to moZe i uzeti je od njega, ako se kod njega jo¥ nalazi.

Ovo je $erijatskopravno tretiranje svih izgubljenih stvari, makar
bile izgubljene i u haremu Kabe. Nema razlike medu prostorima,
zbog apsolutnog vazenja Poslanikovih (a.s.) rije¢i u hadisu koji se
prenosi od Zejda ibn Halida el-DZuhenija (r.a.) u kojem se kaze:

598 El-Hidaja, 2/176.
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“Dosao je neki beduin Vjerovjesniku (a.s.) pa ga upitao za nadenu
stvar. Na to mu je Poslanik (a.s.) rekao: Oglasavaj da si je pronasao
godinu dana, a onda tuvaj njenu torbu i kanap, pa ako ti dode neko i
kaZe ti kakva je, (daj mu je), a ako ne, koristi je!

‘Boziji Poslanice, a $ta je sa izgubljenom sitnom stokom?’

Ona e pripasti tebs, tvom bratu ili vukn.

‘A izgubljene deve?’, ponovo upita beduin, na §to se izoblii lice
Vjerovjesnika (a.s.) i on rede:

Sta ti imas s njom? Ona sa sobom nosi i hranwu i vodu, pije vodu, a
brani se s drveéa.”>°

,l.,ww|“l.;¢J|9.,\,ci=\,Juuw‘%,.;,g_,..dl.uuu..»_wa
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Poslanikove (a.s.) rije¢io Mcki ..nitijedozvoljeno ono Stoseizgubi
u njof osim onom koji to oglasi...5 .L.‘_S.J <J| LQ_EJL... J.’u Yy ... ne

suprotstavljaju se predanju Zc]da 1bn Halida el- -Dzuhenija jer one
- znale da je dozvoljena izgubljena stvar samo onome koji je oglasava,
ali ne i drugima. Ovdje se posebno istice Meka da bi se otklonila
sumnja da nije obavezno u njoj oglasavati izgubljene stvari, bududi
da izgubljene stvari koje se nadu u njoj, uglavnom, pripadaju
strancima, pa da se ne pomisli da ogla$avanje nema koristi i da nije
obavezno.*"!

Nema pravo pronalaza¢ ni na kakvu nagradu, tj. da mu je vlasnik
obavezan dati odredena sredstva za vracanje izgubljene stvari.

Lijepo je, po nasem misljenju, uzeti izgubljenu Zivotinju i to
ogladavati, dok ostala trojica imama kazu: “Kada se nade krava ili

599 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-lukata”, br. 2427.
600 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-lukata”, br. 2434.
601 Reddul-mubhtar, 3/320.
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deva u pustinji, bolje ih je ostaviti, jer je u osnovi zabranjeno uzimati
imovinu drugoga. Dozvoljeno je uzeti izgubljeno, samo ako se
bojimo da ¢e propasti. Ako Zivotinja ima sredstvo ili na¢in da se
moZe braniti, kao $to je rog, uz snagu kod krave, ili ritanje i ujedanje
kod deve i konja, mala je vjerovatnoca da ¢e nastradati.” Steta se,
ipak, moZe pretpostaviti, pa je lijepo da se one prihvate i da se oglasi
njihovo nalaZenje da bi se tako zastitila imovina, kao $to je slu¢ajis
ovcom. Na Poslanikove (a.s.) rije¢i u hadisi $erifu o izgubljenoj devi
“Sta ti ima3 s njom, ona sa sobom nosi i hranu i vodu, pije vodu, a
hrani se s drveca, pusti je da bi je nasao njen vlasnik”, odgovara se u
El-Mebsutu, da je to tako bilo, jer su ljudi pretezno bili dobri i
povjerljivi. Medutim, u nadem vremenu nije sigurno da Zivotinja nece
dospjeti u nepovjerljive ruke, pa se, prihvatanjem, ona ostavlja u Zivotu
i ¢uva, $to je prioritetnije.5%2

Pronalaza¢ je u trodenju na nahoce ili izgubljenu Zivotinju
darodavalac jer njegovo starateljstvo nad njima nije potpuno, osim
ako bi mu sudija rekao: “Izdrzavaj ih, vratit ce ti se!”

Ako od izgubljene stvari ima profita, koristit ¢e je i troiti na
nju iz njena prihoda. Pronalaza¢ moze da ne vrati izgubljenu stvar
njenom vlasniku sve dok ne povrati ono 3$to je u nju uloZio. Ako mu
vlasnik ne da tu vrijednost, sudija ¢e je prodati, pronalaza¢u dati ono
$to je utrodio a ostalo vratiti vlasniku.

VAZNA AKTUALNA PITANJA

- Koima dugova ili imovine, nasilno od drugih oduzete, a ne
zna ko su im vlasnici, niti zna njihove nasljednike i ne moze
ih upoznati, njegova je obaveza da podijeli tu vrijednost iz
svog imetka, makar ga potrosio i cijelog. Ako bi vratio dug
nakon smrti vlasnika njegovim nasljednicima, oslobodio bi

602 Reddul-muhtar, 3/321.
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se duga, ali je ostala obaveza spram umrlog jer je njemu
udinio nepravdu, pa se toga moze osloboditi jedino pokaja-
njem, trazenjem oprosta i ¢injenjem dove za tog umrlog.

Ako nasljednik zna da je dug ostavitelja na nezakonit nacin
ostvaren, obavezan je izmiriti ga iz zaostavstine, a ako ga ne
izmiri, bit ée odgovoran za to na ahiretu. Ako zaduZeni ne
moZe pronadi zajmodavca niti njegova nasljednika, dug kao
sadaku podijelit ¢e on ili njegov nasljednik i time ée se
osloboditi odgovornosti na ahiretu.

U ¢ijim se rukama nade pokretna imovina za koju se ne zna
kome pripada, bez obzira na to radilo se o izgubljenoj ili
otetoj stvari, ili mitu, obaveza pronalaza¢a je da sama sredstva
podijeli. Kada to uradi, spast ¢e s njega potrazZivanja od
njihovih vlasnika na Sudnjem danu jer su ta sredstva, a Allah
(dz. $.) najbolje zna, u ravni propalog imetka. Imetak se
dijeli siromas$nima ako se ne zna njegov vlasnik, a pokajanjem
spada grijeh za ¢injenje nepravde.

Ako nade izgubljenu stvar i ogladava je, ali ne nade njenog
vlasnika i koristi je, jer je siromasan, pa se obogati, nece biti
obavezan podijeliti njenu protuvrijednost.

Ako ¢ovjek umre u pustinji, dozvoljeno je njegovom saput-
niku prodati njegovu opremu i jahalicu i novac od toga doni-
jeti njegovoj porodici, jer je saputniku to dozvoljeno, kao
§to kazu da je dozvoljeno u¢initi ihram za svoga saputnika
kod hadza, ako ovaj izgubi svijest u trenutku kada dodu do
mikata.

Ovaj slucaj desio se imamu Muhammedu ibn el-Hasenu e$-
Sejbaniju (rahimehullah), u¢eniku Ebu Hanife. Jedan od
njegovih prijatelja umro je na putovanju, pa je on prodao
njegove knjige i stvari, na §to mu je neko rekao: “Kakosi to
uradio, kada ti nisi sudija?” Muhammed je odgovorio: “Allah
(dz. 8.) razlikuje pokvarenjaka od dobro¢initelja.”
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Nadu se drva u vodi. Ako imaju vrijednost, smatraju se
izgubljenom stvari (lukata), a ako nemaju, dozvoljena su
osobi koja ih uzme, kao i sve ostalo §to je u osnovi
dozvoljeno. Pripadaju onome ko do njih prvi dode.

Stranac umre u kuéi nekog ¢ovjeka koji ne zna njegova

nasljednika. Ono $to on ostavi iza sebe smatrat de se
izgubljenom stvari (/ukata).5%

603 Reddul-muhtar, 3/323.
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SUSPENZIJA POSLOVNE SPOSOBNOSTI
(EL-HADZR)

Uvod

Iz ranije navedenog uo&avamo teznju Serijata da prava proslijedi
do onih kojima pripadaju, bez obzira na to gdje su. Izraz savrienosti
i mudrosti Serijata jeste, takoder, njegova teznja da se saéuva imovina
onih koji nemaju potpunu poslovnu sposobnost, ako su u situaciji
da je sami ne mogu sauvati. Zbog toga je Allah (dz. §.) propisao
suspenziju poslovne sposobnosti ( el-hadzr).

Definiranje pojma “el-hadzr”

U arapskom jeziku el-hadZr ozna¢ava zabranu. Tako se kaZe ,»>
| > 4 tj. “Sprijetio ga je da raspolaze™ i takva osoba se smatra
sprije¢enom. Otuda se el-hatim (zid oko Kabe - primj. prev.) naziva
hidZrom jer on spre¢ava pristup Kabi. I razum je nazvan hadzrom,

jer spretava ¢ovjeka da ¢ini ono $to je ruzno. U istom smislu su i
rije¢i Allaha (dz. §.):
Onoga Dana kada ugledaju meleke, grjesnici se nece
radovati i uzviknut ce: “Sacuvaj nas, BoZe!”
Kada vide meleke, grjesnici ¢e traziti utotiste koje ée ih zadtiti i
sa¢uvati od meleka.

U Serijatskopravnoj terminologiji el-hadZr oznatava posebnu
vrstu spre¢avanja odredene osobe da ¢ini odredene postupke. Neki
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ucenjaci svode ga na rijeci, pa kazu da je el-hadZr spre¢avanje vrienja
verbalnih raspolaganja, a ne i prakti¢nih, jer djelo kada se desi, nije
ga mogude povratiti i ne moze se pojmiti el-hadzr u ovakvom
slu¢aju.50

RAZLOZI SUSPENZIJE
POSLOVNE SPOSOBNOSTI

Razlozi suspenzije poslovne sposobnosti jesu: maloljctnos‘,/
maloumnost i rasipnistvo.

Uz maloumnog se vezZe i senilna osoba, a to je onaj koji slabo
razumije, neprecizno govori i lode rasuduje, s tim $to ne udara niti
grdi, kao $to to ¢ini maloumni.

Veliki u¢enjak Ibn Abidin (rahimehullah) kaze: “Znaj da je Allah
(dz. §.) u¢inio da vedina ljudi bude razumna, a medu njima da bude
poznavalaca vjere, vodi¢a na Pravom putu i svjetiljki u tami. Neke
ljude je, shodno Svojoj volji, kusao onim $to vodi ka propasti, kao
§to je ludost, koja uzrokuje odsustvo razuma, te maloljetnost i
senilnost, koje imaju za posljedicu nedostatnost razuma, pa je odredio
da se njihovo djelovanje ne provodi, stavljajuéi im suspenziju (el-
hadzr). A da nije toga, njihovo bi im poslovanje nanosilo $tetu.
Potrebno je, tako, da se angaZira neko ko ¢e upravljati njihovom
imovinom s potpunom umje$no$¢u. Odredio je i one koji ¢e nadzirati
njihovu imovinu: liécnog nadziraoca, kao $to je otac, i opéeg, kao $to
je sudija, i obavezao ih je da se brinu o njima. U¢inio je da maloljetnost
i malumnost budu uzrokom suspenzije njihove poslovne sposobnosti,
a sve to iz samilosti i brige za njima.”%% -

604 Reddul-mubhtar, 5/89.
605 Reddul-muhtar, 5/90.
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SUSPENZIJA POSLOVNE SPOSOBNOSTI
ZBOG RASIPNISTVA (ES-SEFEH)

Pod pojmom “es-sefeh” podrazumijeva se troSenje i rasipanje
imovine, suprotno zahtjevima écrijata irazuma, kao $to je pretjerano
trodenje sredstava na izdrZavanje porodice, davanje novaca pjevacima,
igra¢icama, kupovanje golubova za velike sume novca te neiskustvo
u trgovini, 5%

O suspenziji poslovne sposobnosti zbog rasipni$tva razisli su se
u misljenju imam Ebu Hanifa i njegovi u¢enici. Ibn Abidin kaze:
“Znaj da suspenzija poslovne sposobnosti slobodne, razumne i
punoljetne osobe, po Ebu Hanifi, nije dozvoljena, a, po misljenju
Ebu Jusufa i Muhammeda, suspenzija ¢e biti izvr§ena na osnovu
opcenitog znacenja Allahovih (dz. §.) rijeci:

I rasipnicima imetke, koje vam je Allah povjerio na
upravljange, ne uruiujte, a njihov imetak za njihovu
ishranu i odijevange trosite; i prijatne rijeci im govorite. 5
Ajetom se Zeli reci da se rasipnicima ne daje njihova imovina, tj.,
onima koji nece valjano raspolagati njom pa ¢e je beskorisno potroditi.
Osnovno znaécnjc rije¢i “es-sefeh”jeste lahkocai pokret. Tako se
kaze: pnidlims Jlegdas “Nagnuoje vjetar stablo.” Izraz “es-sufeha’”
odnosi se na one koji nemaju punu poslovnu sposobnost, kao §to su:
siro¢ad, maloumne i maloljetne osobe, ali se isto tako odnosi i na
punoljetne i zdrave osobe koje nekontrolirano trose svoju imovinu.
Rije¢i iz navedenog ajeta upucene su starateljima i izvr$iocima u
drustvu kojima se mogu uputiti.
Ibn Kesir (rahimehullah) kaze: “Allah (dz. §.) zabranjuje da se
dozvoli rasipnicima da raspolazu imovinom od koje se ljudi, po
Allahovoj odredbi, izdrzavaju, tj. njome se njihov Zivot, trgovinom

606 Reddul-mubhtar, 5/92.
607 En-Nisa, 5.
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i na sli¢ne nacine, odrZava. Otuda se primjenjuje suspenzija poslovne
sposobnosti rasipnika. 6%

Autor djela Ed-Durrul-mubtaristi¢e da se, po misljenju u¢enika
Ebu Hanife, primjenjuje suspenzija nad slobodnom osobom zbog
rasipni$tva i nemarnosti. O njihovom stavu daje se fetva da bi se
zadtitila imovina. Po njihovom misljenju, o kome se izdaje fetva,
takva osoba e se tretirati kao maloljetnik.

Po miljenju Ebu Hanife (rahimehullah), kada dje¢ak postane
fizi¢ki, ali ne i poslovno sposoban, njemu se neée predati njegova
imovina, sve dok ne napuni 25 godina. Ako bude raspolagao svojom
imovinom prije toga, to ¢e biti prihvaceno, a kada napuni 25 godina,
predat ¢e mu se imovina, makar ne postao potpuno zreo. Ebu Jusuf
i Muhammed smatraju da se mladi¢u koji ne postane zreo nece nikada
predati imovina, niti je dozvoljeno da on njome raspolaze, jer je
razlog zabrane rasipni$tvo, pa zabrana traje sve dok traje i sam razlog.

Ebu Hanifa kao argument uzima hadisi $erif, koji se prenosi od
Abdullaha ibn Omera (r.a.), a u kojem stoji da je neki ¢ovjek rekao
Vjerovjesniku (a.s.) da ga varaju u kupoprodaji. Poslanik (a.s.) rekao
mu je: Kada trgujes reci: “Nema varanja!™®
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Poslanikove (a.s.) rije¢i “nema varanja” zna¢e da nema nikakve
obmane. Ibn HadZer (rahimehullah) kaze: “Ovim hadisom dokazuje
se da se poslovna sposobnost odrasle osobe ne moZe suspendirati,
makar njeno rasipnistvo bilo sasvim jasno. To je propisano na osnovu
jednog od Enesovih predanja hadisa, u kojem se prenosi da je neka
porodica dovela jednog ¢ovjeka Vjerovjesniku (a.s.) i da je neko od
njih rekao: ‘Boziji Poslani¢e, ograni¢i njegovu poslovnu sposobnost.’
Pozvao ga je zatim i zabranio mu da prodaje, a on je rekao: ‘Ja ne

608 Vise vidi Hukukul-insan fi suretin-Nisa.
609 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-buju‘”, br. 2117.
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mogu, a da to ne radim!” Na to mu Poslanik re¢e: Kada trgujes reci:
“Nema varanja !0
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Ovo su popratili rije¢ima da suspenzija sposobnosti odrasle osobe
nije ispravna. Poslanik (a.s.) osudio bi njihovo nastojanje, a to §to

mu poslovnu sposobnost nije ograni¢io ne znati da je zabranjeno
stavljati suspenziju rasipniku.”s!!

Ovo podvajanje u misljenju imama Ebu Hanife i njegovih u¢enika
jeste prilikom raspolaganja imovinom koje je mogucde ponistiti i ¢iju
ispravnost $ala dovodi u pitanje, kao $to je prodaja i kupovina. Takvo
poslovanje neée biti punovazno, osim ako u njemu ta osoba ima
korist i ono ovisi o dozvoli sudije.

Kod poslova koji se ne mogu ponistiti, niti im valjanost narusava
$ala, konsenzualno mu se ne moze ograni¢iti poslovna sposobnost,
kao $to su: sklapanje braka, jednostrani prekid bra¢ne veze i
oslobadanje neslobodnog. Ako bi se takav oZenio, njegov brak je
dozvoljen jer je to jedna od njegovih osnovnih potreba. Ako bi
supruzi ponudio vjen¢ani dar (mehr) visi od uobi¢ajenog, dozvoljen
¢e biti uobi¢ajeni mehr, a viSak otpada, jer nije nuzno da on postoji.
Ako bi je pustio, prije nego $to je imao bra¢ni sastanak s njom, bio bi
joj duzan dati polovinu iznosa mehra, kojeg joj je ponudio, pa do
visine uobi¢ajenog mehra.

Rasipni$tvo ne narusava prava drugih. Zbog toga ¢e se iz imetka
rasipnika, kome je suspendirana poslovna sposobnost, izdrzavati
njegova Zena i djeca, kao i sva rodbina koju je duzan izdrzavati, jer
su to njegove potrebe.

Obavezni zekat i zekatul-fitr ¢e se takoder uzeti iz njegove
imovine. Sudija ¢e predati iznos zekata njemu, da ga podijeli u

610 Et-Tirmizi, Sunen, “Kitabul-buju*”, br. 1171.
611 Fethul-Bari, 4/338.
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propisane svrhe, jer je nuZno postojanje njegove namjere u tome i
jer se radi o ibadetu, ali ¢e poslati s njim pouzdanu osobu da ne bi
. potrosio ta sredstva na nepropisan nacin.

Ako bi se zakleo ili zavjetovao ili Zenu uvredljivo uporedio s
mahremom (zihar), svoju zakletvu i zihar ée iskupiti postom jer mu je
to obavezno nakon onoga §to je u¢inio. Ako bi mu se dala moguénost
materijalnog iskupljenja, pretjerano bi trosio svoj imetak.5!2

Nece biti sprije¢en obaviti hadz, jer mu je to obaveza bez njegova
utjecaja, ali mu sredstva sudija nece predati, nego nekom od pouzda-
nih hadzija koji putuju s njim, koji ¢e ga u toku puta finansirati. Ako
bi Zelio obaviti umru, ni od nje nedce biti sprije¢en, na osnovu pravne
preferencije (#stéhsana), jer se islamski uéenjaci razilaze o njenoj
obaveznosti.

Ako bi nesto oporutio, njegova oporuka bila bi ispravna i izvrsit
de se iz tredine njegove imovine, ako ima nasljednika, pod uvjetom
da je u skladu s oporukama dobrih i humanih ljudi. Takva je oporuka
da se obavi hadz, daju sredstva siromas$nima, za izgradnju dZamija,
da se sredstva uvakufe, za brane i mostove. Suspenzija njegove
poslovne sposobnosti propisana je u njegovom interesu da ne bi
protracio svoju imovinu i postao ovisan o drugima u vrijeme Zivljenja
na ovom svijetu. Stoga, ako bi oporutio, ne s nijetom pribliZavanja
Allahu (dz. §.), njegova oporuka nece biti punovazna.!?

SUSPENZIJA POSLOVNE SPOSOBNOSTI
ZADUZENE OSOBE (EL-MEDJUN)

Ogranitit ¢e se takoder poslovna sposobnost zaduzene osobe
da bi se zaidtitila prava zajmodavaca, ako to zajmodavci budu
zahtijevali, tako da se njegovim imetkom ne raspolaZe na nacin koji
bi njima $tetio.

612 El-Hidaja, 3/283.
613 Reddul-muhtar, 5/94.
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Sudija ima pravo pritvorom prisiliti zaduZenog da proda svoju
imovinu da bi izmirio svoj dug. To se nece smatrati prisilom jer je
takav ¢in opravdan. U hadisi $erifu od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se
da je Boziji Poslanik (a.s.) rekao:

Otezanje imuinog s vratanjem duga jenepravda, a kadase zatrazi
od nekoyg od vas da pribvati prijenos duga na drugog imuinog - neka
to uéing!o!
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U arapskom jeziku pojam “matl” zna¢i odbranu, a u hadisu ozna¢a-
va neopravdano otezanje s onim $§to je obavezno u¢initi. To znaci da

je zabranjeno imuénom i sposobnom otezati s vra¢anjem duga, nakon
§to je postao obavezan, za razliku od onoga koji to nije u stanju.

Od E3-Serida (r.a.) prenosi se da je Boziji Poslanik (a.s.) rekao:

Imuénog koji oteze s vratanjem duga dozvoljeno je kazniti i
osramotits!
gy e ot iy Gl o L 010,25 06 UG 40 e
Ako je zaduZeni u teskoj situaciji i ne moze vratiti dug, dat ée
mu se vremena i pri¢ekat e se, na osnovu Allahovih (dz. §.) rijei:
A ako je u nevolji, onda priéekajte dok bude imao; a jos
vam je bolje, neka znate, da duyg poklonite.5'S
Ovo znati da ée se osobi koja je u tedkoj situaciji dati vremena i
odgoditi vra¢anje duga do momenta kadabudeimala sredstava. Moral
se u Serijatu ne razdvaja od prava, pa makar se radilo i o imovinskim
transakcijama. Davanje vremena onome koji je u teskoj situaciji jeste
izraz lijepog odgoja kojeg je Allah (dz. §.) obaveznim ulinio
imuénima, koji daju zajmove drugima, te pokazatelj medusobne
solidarnosti u islamskom drustvu.

614 El-Buhari, Sahih, “Kitabul-havala”, br. 2287.
615 El-Bekara, 280.

333



Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

Ajet takoder ukazuje na to da je lijepo oprostiti dug zaduzenom,
a ¢ekanje onoga koji je u tedkoj situaciji je obaveza. Vjerovjesnik
(a.s.) u brojnim hadisima podsti¢e na toleranciju prema onima koji
su u teskoj situaciji. Medu njima je predanje koje prenosi Ebu Hurejre
(r.a.), u kojem stoji da je Boziji Poslanik (a.s.) rekao: Neki je ovjek
davao zajmove ljudima i svom bi djeéaku govorio: “Kada dodes onome
kot je u teskos situacisi, oprosti mu, ne bi ls i Allah (d2. §) nama
oprostio.” Sreo je Allaba (dZ. 5.) i On mu je oprostio’*
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Ebu Katada je traZio osobu koja mu je bila duzna, a ona se od
njega skrivala, pa kada ju je na koncu nasao, rekla mu je: “U teskoj
sam situaciji!” On je upita: “Allaha ti?!” “Allaha mi”, odgovori. Tada
joj re¢e: “Doista sam ¢uo BozZijeg Poslanika (a.s.) kako kaze: Ko &
volio da ga Allah (dZ. §) spasi nevolja Sudnjeg dana neka priceka
onoga kogi je u teskog situactyi ili neka mu dug potpuno oprosti.”s\’
Sl U bz 43 e o1 i G b b B33 Ul B 6sd o 3l i
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Sudija ée prodati svu imovinu zaduZenog, makar bila zaloZena,
iznajmljena ili posudena, kao i sve njegove stvari koje mu tada nisu
potrebne i izmirit ¢e njegov dug od toga. Iz tog ¢e imetka izdrZavati
njega, njegovu Zenu i rodbinu, ali ga ne¢e obavezivati da stanuje
pod kiriju, kao $to kazu kod obaveznosti hadzdza.

Ako bi zaduZeni priznao da mora dati odredenu imovinu, dat ée
je tek kada izmiri dugove zbog kojih je suspendirana njegova poslovna
sposobnost, osim ako bi zaradio sredstava nakon suspenzije, iz ¢ega
moZe dati ono $to je priznao.

616 El-Buhari, Sahih, “Kitab chadisil-enbija’“, br. 3480.
617 Muslim, Sahih, “Kitabul-musakat”, br. 2923.
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Onaj ¢ija je poslovna sposobnost suspendirana zbog dugovanja
postao je poput bolesnika, koji je imao dugovanja u periodu zdravlja,
pa je svako njegovo poslovanje koje vodi naru$avanju prava
zajmodavaca, kao $to je poklon, sadaka i sl., suspendirano.

Napomena

Ako bi zajmodavac dobio svoj dug u dinarima, a njemu gadao u
dirhemima, mozZe ga uzeti jer je dobio istu vrijednost.
Nedozvoljavanje da se uzme druga vrsta novca u ranijim vremenima
bilo je zbog njihova postovanja prava. Danas se daje fetva da je
dozvoljeno uzeti, ako je mogude, bilo koju vrstu imovine, pogotovo
u dana$njem vremenu, gdje se mnogo krie i pori¢u prava drugih.

Ako sudija donese presudu da je odredena osoba bankrotirala, a
ona ima kod sebe robe koju je kupila i preuzela prije nego $to ju je
platila, prodava¢ ée se tretirati kao i ostali zajmodavci. Ako ju je
preuzeo bez njegove dozvole, moze je prodavac vratiti i tako satuvati
njenu vrijednost. E§- éaﬁ kaze: “Prodaval moze ponistiti
kupoprodaju.” Misljenje hanefijskih pravnika potvrduje hadisi $erif,
kojeg prenosi Ebu Hurejra (ra. ), a u kojem stoji da je Boziji Poslanik
(a.s.) rekao:

Ko bas svoju imovinu zatekne kod Eovieka kofi je bankrotirao, on
ima najvise prava na nju't
WJUJ‘P-‘-&)QFJ.“J&N‘Jra)d\sd_,buw|g&)df}hgj
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Suspenzija poslovne sposobnosti, nakon §to se donese, mozZe se

ukinuti jedino sudskom presudom.

618 El-Bubhari, Sahih, “Kitabul-istikrad ve eda’id-dujun”, br. 2402.
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DEFINIRANJE PUNOLJETNOSTI

Bududi da je maloljetnost jedan od razloga suspenzije poslovne
sposobnosti, a okoncava se punoljetstvom, u nastavku ¢emo objasniti
granicu punoljetstva.

Strasni snovi uz poluciju znak su punoljetnosti dje¢aka. Osnova
je polucija, bez obzira na njen uzrok. Strasni snovi ne uzimaju se u
obzir ako nema polucije. Ako bi se oZenio i njegova Zena zatrudnjela,
smatrat e se, takoder, punoljetnim.

Djevojtica ée postati punoljetna menstruacijom, zatrudnjivanjem
i polucijom. Ibn HadzZer (rahimehullah) kaze: “Islamski uéenjaci
slozili su se da polucijom muskarci i Zene postaju obavezni izvriavati
ibadete, nad njima se izvriavaju sankcije i ostali propisi. Pod polucijom
podrazumijeva se sladostrasno izbacivanje sjemene te¢nosti, bilo
spolnim opéenjem ili na drugi nadin, na javi ili u snu. Saglasili su se
islamski u¢enjaci da nema posljedica od sanjanja spolnog opéenja,
ako nije doslo do izbacivanja sjemena.”¢"?

Ako kod njih ne bude nijednog znaka punoljetstva, smatrat e
se punoljetnim na osnovu Zivotne dobi, a to je 15 godina. To je stav
u¢enika Ebu Hanife i u vezi s njim se daje fetva. Vezuje se, takoder,
ovaj stav za Ebu Hanifu, a zastupaju ga i ostala tri imama.

U hadisi $erifu prenosi se od Ibn Omera (r.a.) da je Boziji Poslanik
(a.s.) stajao ispred njega prije Bitke na Uhudu, kada je imao 14
godina, i nije mu dozvolio u¢estvovati u borbi. Onda ga je osmotravao
prije Bitke na hendeku, kada je imao petnaest godina, i dozvolio
mu je. Nafi, u¢enik Ibn Omera, kaze: “Do$ao sam Omeru ibn Abdul-
Azizu, kada je bio halifa, i prenio sam mu ovaj hadis na $to je rekao:
‘Ovo je granica izmedu maloljetnog i punoljetnog.”” Potom je pisao
svojim namjesnicima da odreduju vojno sljedovanje onima koji su
napunili petnaest godina.6?°

619 Fethul-Bari, 5/277.
620 El-Buhari, Sahih, “Kitabu§-§ehadat”, br. 2664.
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Ova granica punoljetnosti jeste i stoga $to je to obidaj kO]l

preovladava u nasem vremenu, a obi¢aj je jedan od izvora prava,
tamo gdje nema zakonodavnog teksta.

Po misljenju Ebu Hanife, punoljetstvo nastupa kod dje¢aka kada
napuni 18, a djevojcica kada napune 17 godina. U hladnim krajevima
daje se fetva po misljenju Ebu Hanife, jer je to obi¢aj kod njih.

Ne uzimaju se u obzir pojave tjelesnih znakova punoljetstva, kao
$to je izrastanje dlacica oko spolnih organa, za razliku od misljenja E$-
Safije i stava koji se pripisuje Ebu Jusufu, zatim dlagica na potkoljeni-
cama, pod pazuhom, brkova, brade, mutiranje glasa i izrastanje grudi.s?!

NajniZa granica punoljetstva jeste vrijeme puberteta, koje pocinje
kod dje¢aka u dvanaestoj, a kod djevoj¢ica u devetoj godini. Ako su
u periodu puberteta i kazu da su postali punoljetni, povjerovat ¢e im
se. Ako su u stanju kada je moguca njihova punoljetnost, jer se
punoljetnost i ne moze jasno doznati osim od njih, pa ako kazu da je
nastupila, a o¢itostim ne proturjedi, njihova ¢e izjava biti prihvacdena,
kao $to ée se prihvatiti rije¢i Zene kada je u pitanju menstruacija.??

OSOBA PUNE POSLOVNE SPOSOBNOSTI

U arapskom jeziku pojam “el-izn” ozna¢ava oslobadanje, pustapje
i suprotan je pojmu el-hadzr. Ranije smo istakli da el-hadzr znati
suspenziju, zabranu. Tako, “izn” zna¢i oslobadanje od ne¢ega da bi
se moglo uraditi ne$to drugo. Tako se kaze “ezine leh”, dozvolio mu
je.

621 Reddul-muhtar, 5/97.
622 El-Hidaja, 3/285.
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“Izn”, prema tome, zna¢i oslobadanje od suspenzije onoga ¢ija
je poslovna sposobnost bila suspendirana i obavjedtenje da mu je
dozvoljeno ono na $to se suspenzija odnosila.

U scrijatu se pod “iznom” misli na dokidanje suspenzije i prava
ograni¢avanja onoga koji je imao tu suspenziju, kao $to je rasipna,
maloljetna i senilna osoba.

Ranije smo objasnili poslovanje rasipnika, a nastavit ¢emo s
objasnjenjem poslovanja djeteta i senilne osobe koji razumiju principe
kupoprodaje.

Njihovo poslovanje se dijeli na tri vrste:

1 - poslovanje u kojem je otita korist, kao $to je prihvatanje
islama, primanje i zadrZavanje poklona, valjano je i bez dozvole;

2 - ako je sigurna §teta, kao §to je prekidanje bralne veze,
oslobadanje zarobljenog, davanje poklona, sadake, zajma i sl., nece
takvo poslovanje biti ispravno, makar im staratelji i dozvolili, jer je
uvjet za valjanost ovakvog poslovanja da postoji potpuna sposobnost;

3 - ugovori koji su izmedu koristi i $tete, kao $to je prodaja,
kupovina i sl. Njihova punovaznost ovisi o dozvoli staratelja, a ako
bi dijete postalo punoljetno i dozvolilo ih, bili bi punovazni.

Ako staratelj dozvoli poslovanje djetetu i senilnoj osobi, oni u
kupoprodaji u svim normama postaju poput neslobodnog koji ima
punu poslovnu sposobnost. Valjana je njegova izjava da je ono $to se
nalazi kod njega on stekao, ne ograni¢ava se na posebnu vrstu
trgovine, dozvoljena je prodaja koju on vrii, ¢ak i uz veliki gubitak.
To je po misljenju Ebu Hanife, za razliku od stava njegovih u¢enika.
Uvijet za valjanost dozvole jeste da dijete i senilni razumiju principe
kupoprodaje, da znaju da je bit prodaje odricanje prava vlasni$tva
nad imovinom koja se prodaje, a uzimanje protuvrijednosti, a da je
suprotno kod kupovine, te da imaju namjeru ostvariti zaradu i da
mogu razlikovati mali od velikog gubitka.5?*

623 Reddul-mubhtar, 5/120.
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KO SVE MOZE BITI STARATEL]
INJIHOV REDOSLIJED _

Staratelj djeteta je njegov otac, a nakon o¢eve smrti onaj koga
on oporudi (tutor), a onda onaj koga ova osoba oporu¢i. Nakon
njih, staratelj je pravi djed djeteta i njegov predak, $to iskljucuje
nepravog djeda, kao $to je otac majke.

Nakon djeda, staratelj je osoba koju djed oporudi, a onda onaj
koga ova osoba oporu¢i. Onda je staratelj valija koji ima pravo
postavljati sudije, zatim sam sudija, tako da ne mozZe biti staratelj
djed ako je Ziva osoba koju je otac opoructio za staratelja, niti valija
ili sudija ako je Ziv djed ili osoba koju je on oporucio.

Oni imaju pravo na starateljstvo u smislu zastite osobe, pa kada
postane punoljetna, a jo$ je pod zastitom, moZe birati da li ¢e ostati
pod zastitom ili ne.

Takoder se oni staraju za njegovu pokretnu i nepokretnu imovinu.
Ako bi sklopili ugovor uz pravu vrijednost, ili s malim gubitkom, bit
de valjan, a ako se radi o velikom gubitku bit ¢e izvr$en na njihovu
§tetu, a ne na njegovu. On nema pravo, nakon §to je postao
punoljetan, ponisdtiti prodaju koja je izvr§ena dok je on bio
maloljetan. 52

Dozvoljavanje djetetu da posluje od njegovih srodnika po muskoj
liniji, izuzev uzlazne linije, kao $to su amidZa, brat, ili drugi, kao $to
je majka ili osoba koju ona oporudi, nije valjano posto oni nemaju
pravo trgovati imovinom djeteta, samim tim nemaju pravo ni da to
njemu dozvoljavaju. Ranije spomenuti mogu trgovati imovinom
djeteta, pa tako mogu i njemu dozvoliti da trguje.5?*

Dozvolit ¢e poslovanje senilnoj osobi koja razumijeva principe
kupoprodaje njegov otac, osoba koju je otac oporutio ili djed, a
tretirat ¢e se kao i dijete. Medutim, sin senilne osobe ne moze

624 Reddul-muhtar, 4/411.
625 Reddul-muhtar,5/111.
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dozvoliti poslovanje svom senilnom ocu niti da raspolaZe njegovom
imovinom. Isti je slu¢aj i ako bi otac bio umobolan.

Ovo se sve odnosi na imovinu. Medutim, kod sklapanja braka
nemaju udjela osobe koje otac ili djed oporu¢uju (tutori), nego samo
staratelji. Majka u tom slu¢aju takoder moze biti staratelj, ako nema
srodnika po muskoj liniji. Sudija mozZe, u slu¢aju da staratelj ne da
dozvolu za sklapanje braka, sam dati dozvolu.
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SAMOOBAVEZIVANJA I DOBROCINI POSLOVI

ZAKLETVE (EL-EJMAN)

Definicija:

Filoloski gledano, rije¢ “el-ejman” jeste mnozina rije¢i “jemin”,
a u osnovi ova rije¢ jezi¢ki znadi snaga (el-kuvve). Kaze UzviSeni:

I okrenut ce se jedni prema drugima i prepivati: “Vi ste
nas prisiljavali.”
(Es-Saffat, 27, 28)

To jest: vi ste nas navracali na nevjerovanje time $to ste imali
snagu, mo¢ i vlast. Ovo znadenje podupiru rije¢i UzviSenog Allaha,
navedene odmah poslije:

“Nismo®, odgovorit ce, “nego vi niste vierovali.”
(Es-Saffat, 29)

To jest, vi ste svojevoljno odbacili iman i niste bili prisiljeni.

‘Takoder, ovo zna¢enje podupiru rije¢i Uzvidenog koje opisuju
Ibrahimovo (a.s.) razbijanje kipova svoga naroda:

I krisom im pride desnom rukom udarajuci ih.

To jest: nad njih se nageo jako ih udaraju¢i desnom rukom. Zato
se pod rije¢ju el-jemin misli na desnu ruku, koja je suprotna lijevoj,
jer je desna ruka jaca od lijeve.

Rije¢ el-jemin u jeziku znadii “el-halef” (zakletva), jer se onaj
koji se zaklinje osnazuje na ono ¢ime i na $to se zaklinje, bilo da ée
nesto uraditi ili ostaviti. Ili zato $to svaki ¢ovjek uzme za desnu ruku
drugoga, kada se medusobno na nesto zaklinju.
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Rije¢ el-jemin takoder u jeziku ima i druga znadenja. U djelu El-
Mu‘dZemu’l-vesit autor kaze: “El-jemin ima suprotno znadenje od
rije¢i el-jesar, a upotrebljava se za stranu, ruku (tjelesni organ),
bereket, snagu i zakletvu. Ona je Zenskog roda, a njena mnozina je
ejmen, ejman i ejamin.”

U Serijatskom pravu el-jemin ozna¢ava ugovor kojim se osnazuje
odlu¢nost onoga ko se zaklinje da ¢e nesto uraditi ili ostaviti. Tako u
zakletvu ulazi i uvjetovanje jer se njime osnazuje namjera onoga ko
se zaklinje da nesto uradi, kao $to su rije¢i nekoga: “Ako ne udem u
kucu, njegova ¢e Zena biti pustenica!” Ili ako se zaklinje da nesto
uradi, kao $to su rije¢i nekoga: “Ako udem u kucuy, ti si pustenica!”

TERMINI I POJMOVI KOD ZAKLETVE

Definicija pojma el-jemin (zakletva) pokazala nam je da se za
nju veze nekoliko termina koje trebamo pojasniti i ta¢no odrediti
znacenje svakog od njih.

El-halif oznalava onoga od koga je zakletva potekla i ko ju je
izgovorio.

El-mahluf alejhi jeste ono $to se Zeli uraditi ili ostaviti a §to se
zakletvom Zeli potvrditi i poja¢ati namjera za tim.

El-birr oznatava ispunjenje onoga $to zakletva zahtijeva i
sporovodenje u djelo onoga na $to se zaklelo. Kaze se: “Berre fi
jeminihi”, kada neko ispuni zakletvu. U ¢asnom hadisu koji prenosi
El-Bera (radijallahu anhu), on kaze: “Naredio nam je Vjerovjesnik
(sallallahu Zalejhi ve sellem) da pomognemo da ispuni zakletvu
onaj ko se zakleo.”

iy eyl it o 0

1  Sahihul-Buhari, El-Ejman, 6654.
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El-muksim je dakle onaj ko se zaklinje, a el-kasem je zakletva.
Kaze Uzviseni:

I kunem se mjestima postepenog spustanja Kur’ana, a to
Je, da znate, zakletva velika!”

(El-Vakia, 75.,76.)
El-hins (&u4-1) jeste pojam suprotan pojmu el-birr. Kaze Uzviseni:

I uzmi rukom svojom snop i njime udari, samo zakletvu
ne prekysi. M1 smo znali da je on izdrZlyiv; divan je rob on

bio I mnogo se kajao!
(Said,44.)
To jest: uzmi svojom rukom snop trave i njime udari svoju
suprugu i nemoj prekriiti svoju zakletvu, a ovim se ispunjava zakletva.
Kaze se: “Hanese fi’l-jemin, jahnesu” (&umy (! b ), kada se ne

ispuni zakletva.

Aizgleda da se Ejub (alejhis-selam) zakleo u toku svoje nedace
da ¢e udariti svojoj Zeni stotinu udaraca zbog onoga $to je njegova
Zena uradila, a ¢ime on nije bio zadovoljan. Stoga mu je Uzvideni
Allah olak$ao nadin izvr§enja zakletve iz milosti prema njegovoj
supruzi, koja je bila strpljiva s njime.

UVJETI ZAKLETVE

Uvjet su sljededi:

1 - da onaj koji se zaklinje bude musliman kada se zaklinje
Uzvi$enim Allahom ili da ée uraditi neka od Bogu priblizavaju¢ih
djela, kao da kaze: “Ako uradim tako, obavezujem se da ¢u klanjati
odredeni namaz. Medutim, za zakletvu koja se ne odnosi na Bogu
priblizavajuca djela, kao da kaze: “Ako uradim tako, ti ¢e§ biti
pustena”, nije uvjet islam. Islam je uvjet u zakletvi koja obavezuje
naibadet poputiskupa (keffareta), zatim zakletve o namazu ili postu,
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pa nema keffareta u slu¢aju zakletve nevjernika, makar i bio musliman
u trenutku kada ju je prekrsio, jer nevjerovanje (kufr) obesnazuje
zakletvu. A ako bi se neko zakleo u trenutku dok je musliman, a
zatim se odmetnuo od islama, pa potom ponovo primio islam, te
prekrsio zakletvu, on nije obavezan na keffaret. Islam je, dakle, uvjet
za uspostavljanje i opstojanje zakletve;?

2 - da je onaj ko se zaklinje $erijatski obaveznik (mukellef), to
jest da bude pametan i punoljetan, a nije ispravna zakletva djeteta,
ludaka i onoga ko je u besvjesnom stanju. S druge strane, valjana je
zakletva onoga ko se $ali, jer je on izravno po¢inio tu zakletvu, a ovo
vrijedi i zbog onoga $to se prenosi u ¢asnom hadisu u kojem stoji da
je Ebu Hurejra (radijallahu anhu) rekao: “Rekao je Allahov Poslanik
(sallallahu alejhi ve sellem): Trofe je i u ozbiljnosti i u Sali ozbiljnost:
brak, razvod braka i vralanje supruge u sluéagn opoziveg razvoda
braka.”?
tr Gy o (bl 3Gy 4l o 925 0B U85 o 2

sty Gy 7 S

U hadisu nije spomenuta rije¢ zakletva (el-jemin), nego je samo
spomenut brak, razvod braka i vra¢anje supruge u slu¢aju opozivog
razvoda. Hadis biljezi Ibn Adijj i kaZe: “Razvod braka, brak i
oslobadanje roba umjesto vracanja Zene u slu¢aju opozivog razvoda.”
U djelu El-Hidaja se navodi: “Zakletva (el-jemin) je umjesto rije¢i
‘itak’, tj. oslobadanja roba.”

Doti¢ni hadis biljezi i Ibn Dzerir i Ibn Ebi Hakim od El-Hasana
kao mursel-predanje, koje glasi: “Ko pusti suprugu, ili nesto sebi
zabrani (zakletvom), ili se oZeni, ili oZeni drugoga, u zbilji ili u $ali,
to je u njegovom slu¢aju pravomo¢éno.”

U ovoj formi ovo predanje biljezi i Et-Taberani od El-Hasana, a
on od Ebu ed-Derdaa, kako to stoji u djelu Kenzu’l-‘ummal.

2  Reddul-mubhtar, 3/46.
3 BiljeZi ga Et-Tirmizi i smatra ga dobrim hadisom, a biljeZi ga i El-Hakim i njegov
lanac prenosilaca smatra vjerodostojnim.
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Sto se ti¢e zabranjivanja onog $to je dozvoljeno, kao §to ¢es
vidjeti, to spada u zakletvu (el-jemin), ili obuhvata zakletvu;*

3 - da onaj ko se zaklinje ne bude u stanju zaborava ili greske, jer
onaj ko je u zaboravu u osnovi nije imao nikakvu namjeru i nije znao
$ta je uradio. Isti je slu¢aj i s onim ko pogrijesi, jer nije uopée imao
namjeru izgovoriti zakletvu, ve¢ nefto drugo. Zato, ono $to je
prisutno u slu¢aju onoga ko se $ali, nije prisutno i u slu¢aju onoga ko
je zaboravio, koji uopée nije imao namjeru uraditi doti¢no djelo.
Stoga, ono §to se navodi o onome ko se zaklinje u $ali ne odnosi se
na onoga ko se zakune greskom, ni po slovu teksta, ni po osnovu
analogije.

4 - mogucnost ispunjenja zakletve, tako za onoga ko se zakune
da ¢ée popiti vodu iz odredene ¢ade u kojoj nema vode, njegova
zakletva se ne uspostavlja i on nije ni$ta duzan uraditi. Jer jedan od
uvjeta uspostavljanja i opstojanja zakletve, po Ebu Hanifi i
Muhamedu, jeste moguénost ispunjenja zakletve, suprotno Ebu
Jusufu, Allah im se svima smilovao. To je zato $to se zakletva
uspostavlja da bi se ispunila i zato mora postojati moguénost
ispunjenja kako bi se ona mog]la staviti u obavezu.

Zbog retenog, ako bi se neko zakleo da ée se uspeti na nebo ili
da ¢e kamen pretvoriti u zlato, njegova se zakletva uspostavlja, postaje
pravosnazna, te ako je ne ispuni prekrsio je zakletvu, jer je ispunjenje
ove zakletve mogucde zamisliti u stvarnosti. Jer, uspinjanje na nebo
je, realno moguce. A nije li ti poznato da se meleki uspinju na nebo
i da se, Allahovom mo¢i, kamen moze transformisati u zlato? Stoga,
onaj ko se ovako zakune krii zakletvu na temelju nemoguénosti
ispunjenja zakletve utvrdene obit¢ajem, te je duzan uéiniti keffaret.

Nau¢no je moguce u ovom vremenu da onaj ko posjeduje snagu
da promijeni strukturu atoma elementa koji Zeli transformirati
pretvori doti¢ni element u neki drugi.

4  Vidi: Ilaus-sunen, 11 /185.
5  El-Hidaja; 2/83.
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PRAVNI TRETMAN ZAKLETVE

U osnovi, zakletvu treba izvriiti, keffaret treba uéiniti kada se
ona prekr$i i ne ispuni. Takav je tretman zakletve.

Zakletvu je ¢ovjek duzanispunitiako se zakune na nesto ¢ime se
iskazuje pokornost Allahu, a zabranjeno mu je (haram) ispuniti
zakletvu ako se zakune na nesto u ¢emu je neposlu$nost Allahu.

Tako u ¢asnom hadisu koji prenosi Ebu Hurejra stoji da je rekao:
“Rekao je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem): Ko ustraje u
svojoj zakletvi, koja se odnosi na njegovu porodicu (istetna je po njih),
ta mu je upornost gresnija (od neispunjenja zakletve), pa neka prekine
zakletvu! Pod ovim misli na keffaret.”¢
58 gyl et iy Gl o ol 525 06 Q630 o
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Nevevi, Allah mu se smilovao, kaze: “Hadis zna¢i da onaj ko se
zakune u vezi sa svojom porodicom tako da oni od neprekidanja
zakletve imaju $tete, treba prekinuti zakletvu i uraditi ono u vezi
¢ega se zakleo i uliniti keffaret. A ako bi rekao: ‘Necu prekriiti
zakletvu, vec¢ ¢u se us¢uvati da je prekrdim iz bojazni od grijeha’, on
ovim svojim rije¢ima grijesi. Stavide, njegovo ustrajavanje da ne prekrsi
zakletvu i nanosenje $tete svojoj porodici gresnije je od samog krienja
zakletve.” Hadis treba primijeniti u slu¢aju kada djelo na koje se
odnosi krenje zakletve ne predstavlja grijeh.

A El-Bejdavi kaze: “Intencija hadisa jesto to da ako se ¢ovjek
zakune na nesto $to se ti¢e njegove porodice i ustraje na tome, to ga
vi$e uvodi u grijeh i vide ga vodi prijestupu od samog krienja zakletve.
To je zato $to je on Allaha u¢inio preprekom svojoj zakletvi, a to je
zabranjeno.””

Kaze Uzvideni:

6 . Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6626.
7  Fethul-Bari; 11/519.
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I neka vam zakletva Allahom ne bude prepreka da dobro
Cinite, da se Allaha bojite i ljude mirite. A Allah sve éuje i
sve zna!

(El-Bekara, 224.)

Pohvalno je (mendub) da se ispuni zakletva ako je necinjenje
djela na koje se odnosi zakletva u osnovi dozvoljeno. Tako u hadisu
koji prenosi Aida (radijallahu anha), stoji da Ebu Bekr (radijallahu
anhu), nikada nije prekrdio niti jednu zakletvu, sve dok Allah nije
objavio da se za zakletvu moze keffaret (iskup) udiniti. Tada je rekao:
“Necu se zakleti nekom zakletvom, a da necu udiniti ono $to je bolje

i u¢initi keffaret za svoju zakletvu, kada vidim da je nesto drugo
bolje od zakletve.”8

S A U o b e B g G o e ) ) S G B 2
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Ebu Bekr (radijallahuanhu), bio se zakleo da nece vide materijalno

pomagati Mistaha ibn Usasu, kojeg je pomagao zbog rodbinske veze

i siromastva, nakon $to je ¢uo da je Mistah bio jedan od onih koji su

$irili potvoru na Ai$u (radijallahu anha). Tada je rekao: “Tako mi

Allaha, nista vi$e necu davati Mistahu nakon $to je o Aisi rekao ono
§to je rekao!” Zatim je Uzviseni Allah objavio:

Neka se Cestiti © imuini medu vama ne zaklinju da vise

neée pomagati rodake i siromabe, i one koji su na Allahovu

putu rodni kraj svoj napustili i neka predu preko toga i

neka prastaju! Zar vama ne bi bilodragoda i vama Allah
oprosti? A Allah prasta i milostiv je.

(En-Nur; 22.)

Ebu Bekr rekao je tada: “Naprotiv, tako mi Allaha, ja volim da

mi Allah oprosti”, pa je ponovo po¢eo pomagati Mistaha onoliko

8  Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6621.
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koliko i prije, te je rekao: “Tako mi Allaha, ne¢u mu to vi$e nikada
uskratiti!”

Prenosi se da je Abdurahman ibn Semura rekao: “Rekao je
Vijerovjesnik, (s.a.v.s.): Abdurabmane, sine Semuraa, ne trazi upravs,
Jer ako ti ona bude data na osnovu tvoga traZenja, njof ées biti prepusten,
a ako ti ona bude data bez tvoga traZenja, bit tes u njog potpomognut.
A ako se zakunes nekom zakletvom, pa uvidis da je nesto drugo bolje od
nje, utini keffaret za svoju zakletvu i uéini ono sto je bolje”

o i Gl e dn Lo L 06 6 B 1 RS IE Ui
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Od Ebu Musaa el-E$arija prenosi se da je rekao: “Dos$ao sam
Vjerovjesniku (s.a.v.s.) sa grupom Eiarija traze¢i da nam osigura
jahade Zivotinje za vojni pohod (na Tebuk), pa je rekao: Tako mi
Allahba, ne mogu vas prebaciti u borbu, niti imam ista na éemn bih
vas prebacio. Zatim smo ¢ekali onoliko koliko je Allah htio da ¢ekamo,
a onda su mu dovedena tri para deva i on ih nam je dao da se na
njima prevezemo. Medutim, kada smo krenuli, rekli smo (ili su rekli
neki od nas): ‘Allah nam nede dati bereket!” Dosli smo kod
Vjerovjesnika (s.a.v.s.), traze¢i da nam dadne jahade Zivotinje da se
na njima prevezemo u borbu i on se zakleo da nas neée prebaciti, a
zatim nam je dao prevozno sredstvo. Vratimo se Vjerovjesniku
(s.a.v.s.), i podsjetimo ga na to!” Zatim smo dosli kod njega, a on
rete: Nisam ja taj kogi vam je osigurao prevozno sredstvo, veé vam je
Allah to osigurao. I doista se ja, tako mi Allaba, ako to On hole, ne
zaklinjem nekom zakletvom, pa uvidim da je nesto drugo bolje od nje,
a da ne uéinim keffaret za svoju zakletvu i uradim ono sto je bolje, 1li
uradim ono sto fe bolje pa uéinim kefaret za svoju zakletvn.”®

9  Sahihul-Buhari: El-Ejman, 6623.
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TRETMAN ZAKLINJANJA
NECIM DRUGIM MIMO ALLAHA

Zabranjeno je zaklinjanje ne¢imdrugim mimo Uzvidenog Allaha.
Tako Abdullah ibn Omer (radijallahu anhu), prenosi ¢asni hadis u
kojem se navodi da je Allahov Poslanik (s..a.v.s.), jednom prilikom
sustigao Omera ibn el-Hattaba, koji je iSao u povorci i koji se zakleo
svojim ocem. Poslanik (s.a.v.s.), rekao mu je: Zaista vam Allah
zabranjuje da se zaklinjete svojim olevima, a onaj ko se hoée zakleti
neka se zakune Allahom ili neka Sutil®
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En-Nesai i Ebu Davud biljeze hadis slican ovome s dodatkom:

“Ne zaklinjite se o¢evima, majkama, i ne zaklinjite se ni¢im osim
Allaha!”

Razlog tome jeste to $to se zakletvom veli¢a ono ¢ime se zaklinje,

a ovo veli¢anje moze se posvetiti samo Allahu Uzvienom. A $to se
tice zakletvi spomenutih u Kur’anu u kojima se Uzvieni Allah zaklinje

10 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6646.
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stvorenjima, kao $to je npr.: “Tako mi jutra...”, “Tako mi zvijezda...”,
“Tako mi nodi...”, “Tako mi pera...”, i sli¢no, one su Njegova
specifi¢nost i On ima pravo veli¢ati §to god hoée od Svojih stvorenja,
dok mi nemamo pravo na to.

A zaklinjanje Uzvi$enog Allaha Vjerovjesnikovim (s.a.v.s.),
Zivotom u rije¢ima: Zivota mi tvoga, oni su u pijanstou svome lutali
(El-Hidzr; 72.) ukazuje na visinu Vjerovjesnikovog (s.a.v.s.), poloZaja
kod Uzvisenog Allaha.

Kadija Ebu Bekr el-Arebi kaze: “Svi mufesiri kazu ovo: ‘Uzviseni
Allah se ovdje zakleo Zivotom Muhammeda (s.a..v.s.), iz pocasti
prema njemu.’” '

Isto tako El-Kadi Ijad kaze: “Svi mufesiri saglasni su u vezi s
ovim da se UzviSeni Allah zaklinje Muhammedovim (s.a.v.s.),
periodom Zivota. U osnovi rije¢ le ‘amruke (2’/aa}) je s dammom na
harfu ‘ajn, a to je od rijedi el-‘umr (Zivot). Medutim ovdje je ova
rije¢ s fethom zbog ulestale upotrebe, a znadi: “Tako mi trajanja
(perioda) tvoga Zivota!’ Postoji stav da to znali: ‘Tako mi tvoga
zivota (hajatike).” Ovo je maksimum veli¢anja, dobro¢instva i
pocasti.”!

Komentari$u¢i ovaj ajet, Ibn Kesir, Allah mu se smilovao, kaze:
“Allah UzviSeni zakleo se Zivotom Svoga Vjerovjesnika (s.a.v.s.), §to
predstavlja veliku pocast, visok polozaj i veliki ugled.”

A Tbn Abbas kaze: “Allah nije stvorio ni jedno bice koje je pocastio
vi$e od Muhammeda (s.a.v.s.), i nisam ¢uo da se Allah kune Zivotom
nekog drugog osim Muhammeda (s.a.v.s.)”

Ibn HadzZer, Allah mu se smilovao, rekao je: “Sto se tite zakletvi
u Kur’anu u kojima se Allah zaklinje nekim stvorenjima, E3-Sabi je
rekao: ‘Stvoritelj se zaklinje ¢ime god hode od Svojih stvorenja, dok
se stvorenja mogu zaklinjati samo Stvoriteljem. A da se zakunem
Allahom, pa prekrim zakletvu, draze mi je nego da se zakunem

11 Tefsirul-Kurtubi; 10/39.
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ne¢im mimo Njega i izvr$im tu zakletvu.” Sli¢no se navodi od Ibn
Abbasa, Ibn Mesuda i Ibn Omera, a u¢enjaci su saglasni da se onaj
kome je nuzno da se zakune drugoj osobi kod koje ima neka svoja
prava, moze zakleti samo Allahom. Ako bi mu se zakleo ne¢im drugim
mimo Allaha i kaZe naprimjer da je time mislio na Gospodara onoga
¢ime se zakleo, to ne bi bila zakletva.”!?

Sejh Alauddin, Allah mu se smilovao, kaze: “Haram je zakleti se
ne¢im drugim mimo Allaha, kao npr. da neko kaze: “Tako mi tvoga
Zivota’ (‘Le ‘amruke, ve hajatike’) i tome sli¢no, ako smatra da je
ispunjenje te zakletve obavezno tako da bi bio grije$an ako bi prekrsio
zakletvu. Cak, vise nadih udenjaka kaze: “Bojim se za onoga ko kaze:
‘Tako mi moga Zivota’, ili ‘Tako mi tvoga Zivota’, da ¢ini kufr, to jest
ako je uvjeren da mora tu zakletvu ispuniti, on ¢ini kufr i obavezan
je prekriiti tu zakletvu.’”!?

Neki u¢enjaci iz ovoga izuzimaju ono $to ljudi jezicima izgovaraju
kao zakletvu kojom se nesto potvrduje, a ne veli¢a. To argumentiraju
¢asnim hadisom koji prenosi Talha ibn Ubejd koji je rekao: “Dosao
neki ¢ovjek iz Nedzda kod Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), a glava mu
je bilarazbarudena. Mi smo ¢uli eho njegovog glasa, a nismo razumjeli
$ta govori. I$a0 je dok se nije priblizio Allahovom Poslaniku (s.a.v.s.),
pa je poceo pitati o islamu. Na to mu je Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
odgovorio: Pet namaza u toku jednog dana i noéi. éovjck je upitao:
‘A jesam liduZan $to osim njih?* Ne, osim ako nesto dobrovoljno obavis,
a duan si i postiti mjesec ramazan, odgovori Poslanik (s.a.v.s.).
Covjek priupita: ‘A jesam li obavezan nesto osim njega?’ Nisi, osim
da ucinis nesto dobrovoljno, odgovori Poslanik, (s.a.vs.).

Allahov Poslanik (s.a.v.s.), spomenuo mu je i zekat, a on je upitao:
‘A jesam li obavezan jo§ nesto?’ Nisi, osim ako nesto dobrovoljno
udijelis, re¢e Poslanik. éovjck se okrenuo govoredi: “Tako mi Allaha,

12  Fethul-Bari; 11/535.
13  El-Hedijje el-‘alaijje; 154.
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na ovo necu nifta dodati, niti ¢u od toga ifta oduzeti!’ Na to je
Allahov Poslanik (s.a.v.s.), rekao: Ako je bio iskren, uspjet éel”
U drugom predanju stoji: “Uspjet e, tako mi njegovog oca,

19

ako bude iskren!

Ili je kazao: “U¢i ée u DZennet, tako mi njegovog oca, ako bude
iskren!”14

uw‘wau&wJHiﬂuwwﬁuﬂJ,wwmduubb
¢U|J,..)‘,!|J’);\:—Y,~¢U|.L..suua&e.au\u u;}}_,_.g.?u;u;.g;
\»“..-»J,ubuuﬂju,.a‘spc..uw“)\fbmytuﬁ,L,A...Lcw\ul;
w\“bw\d,..)dwfwyvdu,.|=u,L,w&|J,w1JHJ¢
p\..o,&,buivwJ\Sf,i}.;@;y‘)wu.ﬁuf,m@u\,uw,h,w
wmu.awnd,_..)u;;,DL.,QWWJW',.;,L;J‘quw),@.
Yd.UUJ,u,.A;Jr,J\,:‘JJU&,LdlY\YJUL&,J&;JaJLﬂo\S}HPLJ
u\,,us,‘,uo\cm,l..,us&\J.,wu,.-,dwuumw,m@s.\”
Go b ity Ll 153 5 Gl by asly it oy kel Lo albr g 245 06

Ovaj hadis biljezi imam Buhan u svome Sakibu s identi¢nim
tekstom kao prvo predanje koje biljezi Muslim u svome Sahihu. Zbog
toga neki u¢enjaci smatraju da su rije¢i: “Tako mi njegovog oca”
(axfy)) munker (nisu vjerodostojne, odbacuju ih).

Medutim, te su rije¢i potvrdene kao izjava Ebu Bekra Es-Siddika,
koji je u slu¢aju kradljivca koji je ukrao nakit njegove kéerke, rekao:
“Tako mi tvoga oca, tvoja no¢ nije no¢ kradljivca!” Ovo biljezi autor
djela El-Muvetta, te drugi autori.

Es-Suhejli veli: “Sli¢no ovome navodi se u drugom merfu hadisu,
kada je Poslanik (s.a.v.s.), na pitanje ¢ovjeka: ‘Koja je sadaka najbolja’,
rekao: Tako mi tvoga oca, bit ées obavijesten! Ovaj hadis biljezi
Muslim.

Ako se, dakle, potvrdi da je ova zakletva vjerodostojna, tada se
na to mogu dati ovi odgovori:

14 Sahihul-Muslim; El-Iman, broj 11.
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prvo: ove su rijedi izgovorene bez namjere zaklinjanja, a zabrana
se odnosi na one koji imaju namjeru zaklinjanja.

Ovakvom tumacenju naginje El-Bejheki, a En-Nevevi kaze: “To
je zadovoljavajuée tumadenje”;

drugo: ovakve rijedi izgovarali su u dva znadenja: jedno je za
izraZzavanje veli¢anja, a drugo za izraZavanje poja¢anog znadenja.
Zabrana se medutim odnosi na prvo.'s

VRSTE ZAKLETVE
Prvo: namjerno-lazna zakletva (el-jeminul-gamus)

Ovo je zakletva u kojoj se ¢ovjek namjerno i lazno zaklinje
Allahom. Nazvana je gamus, jer ona zagnjuruje u grijeh onoga ko se
njome zaklinje, a potom u dZzehenemsku vatru. Ova rije¢ je na oblik
fe‘ul, ali ima znadenje vriiocaradnje (fa %/). Primjeri ovakve zakletve
suw: “Tako mi Allaha, nisam uradio tako”, a zna da je to uradio prije
ili sada; “Tako mi Allaha, nisam mu duzan hiljadu (maraka, eura)”,
znajucdi da je suprotno tome; “Tako mi Allaha, to je Bekr”, a zna da
se radi o drugoj osobi.

Cinedi ove zakletve Covjek grijesi i duzan je uciniti pokajanje
(tevbu).

U ¢asnom hadisu kojeg prenosi Abdullah ibn Amr od
Vijerovjesnika (s.a.v.s.), stoji da je rekao:

U velike grijebe spada pridruZivanje nelega Allabu (Sirk),
neposlusnost prema roditeljima, ubistvo i namjerno izrecena lazna
zakletva s

0y Ay 3 K Oy el Lo (o g g i iz
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15 Fethul-Bari; 11/534.
16 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6675.
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Drugo miljenje ide za tim da je u osnovi ova zakletva dobila
ovo ime jer su Arapi, kada su htjeli da se na ne$to obavezu, donosili
¢anak i u njega stavljali miris, krv ili pepeo, a zatim bi u to zamo¢ili
svoje ruke i zaklinjali se. Time su htjeli potvrditi ono $to su htjeli
uraditi. Ako bi takvu zakletvu ¢ovjek prekrsio, oni bi je zvali gamus,
jer je pretjerao u krenju ugovora.

Na osnovu ovoga, ova rije¢ kao da je izvedena iz izvora koji
oznacava zagnjurenu ruku (el-jed el-magmuse), pa oblik fe‘ul ovdje
ima znadenje oblika mef‘ul, to jest ona koja je podinjena.

Ibn et-Tin kaze: “Namjerno izre¢ena lazna zakletva (el-jeminul-
gamus) jeste ona Ciji se autor zagnjuruje njome u grijeh.” Zato Malik
smatra da u slu¢aju ove zakletve ne postoji keffaret!?, a to je takoder
i stav Ebu Hanife. A kao $to je ve¢ re¢eno, ova zakletva spada medu
najvece grijehe. Kaze Uzviseni:

I ne sluzite se zakletvama svojim zato da biste jedni druge
varali, da se ne bi pokliznula noga koja cvrsto stogs, i da ne
biste nesrecu iskusili zato sto ste od Allahova puta odvracali,
a patnja velika vas jos ceka.

(En-Nahl; 94.)

Rije¢ dehalen (%&3) u ajetu znadi prevaru i spletkarenje (to jest
da se ne koriste zakletve za prevaru i spletkarenje).

Od Abdullaha ibn Mesuda, Allah mu se smilovao, prenosi se da
je rekao: “Rekao je Allahov Poslanik (s.a.v.s.): Kose zakune zakletvom
koja obavezuje (jemin sabr)', prisvajauii imovinu nekog muslimana,
susret ée Allaha Koji ce biti srdit na njega.”

Zatim je Uzvi$eni Allah objavio potvrdu toga rije¢ima:

Doista oni koji za obavezu svoju prema Allahu i zakletve
svoje kupuju za nesto sto malo vrijedi...
(Alu Imran; 77).1°

17 Fethul-Bari; 11/556.
18 Nazvana je ovako jer je ona po tretmanu ona koja obavezuje onoga ko je po¢ini.
19  Sahihul-Bubhari; El-Ejman, 6676.
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Vedina udenjaka zastupa misljenje da za ovu zakletvu nema
kefareta zbog toga §to je izrazito pokudena, te kao argument navode
hadis koji smo ve¢ spomenuli, a po kojem ona spada u velike grijehe.

Vjerovjesnik (s.a.v.s.), spomenuo je ovu zakletvu zajedno sa
$irkom, neposlusnosti prema roditeljima i ubistvom, a sve su to djela
za koja nema kefareta, osim pokajanja i prepustanja kisasu, u slu¢aju
kada se radi o namjernom ubistvu.?

U namjerno izre¢enu laznu zakletvu ubraja se zaklinjanje kojim
se negira ne$to u buduénosti, kao da se kaze: “Tako mi Allaha, neéu
umrijeti”, ili: “Nece Sunce izadi.”

Drugo:nenamjerna zakletva (el-jeminul-lagv)

To je lazno zaklinjanje Uzvidenim Allahom, kada ¢ovjek misli da
govori istinu. Ova zakletva moZe biti samo u pro$lom ili sada$njem
vremenu, a razlika izmedu nje i nenamjerno izre¢ene lazne zakletve
jeste postojanje namjere laZi.

Namjerna zakletva postaje pravosnazna ako se izraZzava u sva tri
vremena, dok nenamjerna zakletva postaje pravosnazna samo u
buduéem vremenu.?!

Za ovu zakletvu nije predvidena kazna niti keffaret, na temelju
rije¢i Uzvidenog:

Allah vas nece kazniti ako se nenamjerno zakunete, ali ce
vas kazniti ako pod zakletvom nesto namjerno ucinite.

(El-Bekara; 225)

20 Fethul-Ban; 11/557.
21 Reddul-muhtar; 3/48.
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Imam éaﬁja ograni¢ava ovu vrstu zakletve na ono §to jezici
izgovore nenamjerno, makar se to odnosilo i na dolazeée, odnosno
buduce vrijeme. Ovo zadnje Safija ubraja u nenamjernu zakletvu
(lagv), ali mi ne.??

Dokaz $afiji, Allah mu se smilovao, jeste to §to je Aifa, Allah
neka je njome zadovoljan, o rije¢ima: Allah vas nece kazniti ako se
nenamjerno zakunete, rekla: “Objavljene su o tome kada neko kaze:
‘Ne, tako mi Allaha’, i “‘Da, tako mi Allaha.””?3
o ed i gu st o Rl A (SR Y ) e b oy o
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Treba spomenuti da neki pravnici hanefijske pravne $kole navode
da se od Ebu Hanife prenosi tumaéenje rijed el-lagv kao to je Safijino
tumacdenje.

Sejh Ibn Abidin, Allah mu se smilovao, kaze: “Znaj da tumacenje
rijeci el-lagv na nacin koji je spomenuo autor, jeste ono §to se spominje
u temeljnim fikhskim tekstovima, kao i u djelu El-Hidaja i u
komentarima na to djelo.

Ez-Zejlei prenosi da se od Ebu Hanife prenose rije¢i sli¢ne
rije¢ima Safije. U djelu El-Ihtijar stoji da je te rije¢i od Ebu Hanife
prenio Muhamed. Isto tako, u djelu El-Bedai‘autor je prenio prvo
znalenje od ucenjaka naseg mezheba, a potom kaze: “Ono §to je
spomenuo Muhamed nakon $to je prenio kazivanje od Ebu Hanife
da u nenamjernu zakletvu spada kada ljudi govore: ‘Ne, tako mi
Allaha’, ili ‘Da, tako mi Allaha’, to se po na§em misljenju odnosi na
proslost ili sada$njost.”

Najbolje je da se kaze da je nenamjerna zakletva (el-lagr) po
nasem mezhebu dvojaka:

prvo: ona koja se spominje u osnovnim fikhskim tekstovima;
drugo: ona $to se navodi u ovom predanju.

22 Prethodni izvor.
23  Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6663.
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Tako ovo predanje dolazi kao pojasnjenje za onu vrstu lagva,
koju nisu spomenuli autori tekstova.?

Oba ova tumadenja saglasna su da za nenamjernu zakletvu nije
predvidena kazna na ahiretu, dok na dunjaluku za nju nije predviden
keffaret.

U obje zakletve ubraja se i kada se neko zakune o ne¢emu $to je
proslo, istinito zakune, kao kad kaze: “Tako mi Allaha, ja sam sada
ustao”, a jo§ uvijek je u stanju ustajanja.

Trece: uspostavljena (pravosnazna) zakletva

Uspostavljena zakletva (el-jeminul-mun‘akide) jeste ona zakletva
u kojoj se neko zakune da ée u buduéem vremenu nesto uraditi, ili
danede. U tom slu¢aju ¢ovjek je duzan izvrsiti kefaret ako tu zakletvu
prekrsi, na temelju rije¢i Uzvisenog:

Allah vas neée kazniti ako se zakunete nenamgerno, ali ée
vas kazniti ako se zakunete namjerno. Iskup za prekrienu
zakletvu jeste: da deset siromaha obicnom hranom kojom
hranite Celjad svoju nabranite, ili da ih odjenete, ili da
roba ropstva oslobodite. A onaj ko ne bude mogao - neka tri
dana posti. Tako se za zakletve vase otkuplmjete kada se
zakunete; a o zakletvama svojim brinite se! Eto, tako vam
Allah objasnjava propise Svoje da biste bili zahvalni.
(El-Maida, 89.)
Rije¢i Uzvisenog: ...a o zakletvama svojim brinite se, ukazuju
na nepozurivanje sa zakletvama i u njima je sadrzana zabrana ¢estog
zaklinjanja. Neki komentatori kazu da ajet zna&i: “Cuvajte vade
zakletve od toga da ih prekriite kako vam ne bi trebao keffaret.”
Ovo se medutim odnosi na to kada se ¢ovjek ne zakune da ée
ostaviti nesto $to je pohvalno, ili da ée uraditi nesto $to je pokudeno
(mekrub), kao $to je o tome prethodno govoreno.

24 Vidi: Reddul-muhtar; 3 /48.
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Zato, neki u¢enjaci smatraju da je mekruh zaklinjati se ne¢im
$to u osnovi nije valjano.

A ako zaklinjanje Allahom Uzvi$enim ne bude grijeh, za takvu
zakletvu i nije obavezan keffaret. Keffaret je obavezan za krienje
zakletve, jer je krienje to koje je ustvari grijeh i ono u sebi sadrzi
znadenje grijeha.

Onaj ko se zakune, pa prekrsi zakletvu i pocini ono o ¢emu se
zakleo iz zaborava ili pod prisilom, duZan je w¢initi keffaret. To je
zbog toga $to je djelo uvjet u krenju zakletve, a stvarno djelo ne
nestaje prisilom ili zaboravom.

Tako ¢ovjek krsi zakletvu ako bi sam pocinio djelo dok je bez
svijesti ili u stanju ludila, pa je duZan udiniti keffaret kako god bilo. A
ako ne bi to sam sobom utinio, tj. ako bi se npr. zakleo da nece piti
(vodu), pa mu voda bude usuta nasilu u grlo, neée prekriiti zakletvu.2

Prethodno smo vidjeli da nije nidta obavezan onaj ko se zakune
u stanju dok je lud ili bez svijesti, a zatim prekrdi zakletvu, jer u
ovom slucaju ne postoji uvjet valjanosti zakletve.

SLOVA, ODNOSNO RIJECCE
KOJE SE UPOTREBLJAVAJU UZ ZAKLETVU

Uz zakletvu se u arapskom jeziku upotrebljavaju slova vav, ta’ i
ba’ i sva su upotrijebljena u Kur’anu. Kaze Uzvideni:
A nevjernici govore: “Cas ogivljenja nam nece doéi!” Reci:
“Hoce, tako mi Gospodara moga, Koji zna i ono sto je
skriveno, zacijelo e vam doci.” Njemu ne moze nista, ni
koliko truniica jedna, ni na nebesima ni na Zemlji izmais,
1 ne postoji nista, ni manje ni vece od toga, sto nije u jasnof
Knjizi.
(Sebe’, 3.)

25 Reddul-muhtar; 3 /50.
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I kaZe takoder:

Tako mi Allaha, ja ¢u doista vasim kumirima napakostiti
nakon sto se okrenete i udaljite.

(El-Enbija, 57.)
I kaze:

“E tako mi dostojanstva Tvoga”, rece, “sigurno éu ih sve
na stranputicu navesti.”
(Sad, 82., 83.)

Nekada rije¢ca zakletve bude izostavljena (skrivena), a ¢ovjek
podini zakletvu, kao npr. kad kaze: “Allaha mi, ne¢u uraditi tako..”
(“Allahi la ef‘alu keza”), jer su Arapi zbog konciznosti imali obi¢aj
izostavljati ove rije¢ce.

U slova, odn. rije¢ce koje se upowrebljavaju za izraZavanje zakletve
spada i slovo lam (/amul-kasem) i ono je samo posebnost Uzvisenog
Allaha u slu¢aju kada se On zaklinje velikim stvarima. Ovo se slovo,
dakle, upotrebljava samo uz Allahovo ime i nitije vise.

Ovaj harf izgovara se s kesrom, a ima mi$ljenja i da je s fethom.

U ove harfove ubrajaju se i harfovi upozorenja (burufut-tenbih),
hemze kojim se postavlja pitanje (bemzetul-istifbam), rastavni elif i
mim s kesrom i dammom, kao $to je u rije¢ima: “La lillahi, hallahi i
millahi”, odnosno “mullahi”.?®

STA SPADA U ZAKLETVU A STA NE?

U zakletvu spada zaklinjanje Uzvi$enim Allahom i svim Njegovim
lijepim imenima koja niko drugi ne posjeduje, kao $to su: Er-Rahman,
Er-Rahim, El-Halim, El-‘Alim i Malikujevmid-din.

U zakletvu spada i zaklinjanje pozitivnim atributima Allahovog
bica, ¢ijim se suprotnostima ne opisuje UzviSeni Allah, kao $to je

26 Vidi: Ed-Durrul-mubhtar, 3 /58.
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Allahova mo¢ (“izzetullah), uzvisenost (dzZelaluhu) i veli¢anstvenost
(kibrijauhu).

U hadisu koji prenosi Enes ibn Malik stoji da je Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), rekao:

Dzehennem e neprestano govoriti: “Ima li jos?”, sve dok Gospodar
moli ne stavi Svoju nogu u njega, pa ‘e reéi: “Dosta, dosta, tako ti
Tvoje moés!” Tada ée se krajevi DZehennema skupiti jedni prema
drugima.r’
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U zakletvu spada i zaklinjanje svojstvima djelovanja kojima se
opisuje samo Uzvideni Allah, kao i zaklinjanje njihovim
suprotnostima, kao §to su svojstvo srdzbe i svojstvo zadovoljstva,
ako je to uobitajeno, jer se zakletve zasnivaju na obiéaju.
Ograni¢avanje obi¢ajem odnosi se samo na zaklinjanje Allahovim
atributima, ne i Njegovim imenima u ¢ijem sludaju obidaj nije
mjerodavan.?®

Zaklinjanje imenima ne ovisi o namjeri (nijetu), kao npr. kad bi
se zakleo imenom Uzvidenog - El-Galib.

Ako bise neko zakleo nekim od atributa uzvidenog Allaha, kojima
se ina¢e obi¢no zaklinje, kao $to je dzelalullah, kibrijaullah, Kur’an,
melekutullah, dZeberutullah, ‘azametullah, kudretullah i rahmetullah,
smatrat e se da se zakleo jer je zakletva tim atributima nesto §to je
poznato medu ljudima.

Sintagma dzZelalullah zna¢i da Uzvideni Allah posjeduje svojstva
savrenstva, a kibrijaullah ozna¢ava savrienstvo Njegovog bica (zaza).

Kur’an je govor UzviSenog Allaha, pa je tako on jedan od
Njegovih atributa i zaklinjanje njime je uobi¢ajeno, kao i atributima
‘izzetullah i dZelalullah.

27  Sahihul-Buhari, El-Ejman; 6661.
28 Reddul-muhtar; 3/51.
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Ako bi se zakleo Mushafom, to se ne bi smatralo zakletvom. Ali,
ako bi se zakleo Allahovim govorom koji se nalazi u ovom Mushafu,
to bi bila zakletva.

El-Ajni, jedan od hanefijskih pravnika, kaze: “U zakletvu, po
mome sudu, spada i to kada se neko zakune Mushafom, a narotito
to vazi za nade vrijeme. Ostala trojica: Malik, Safijai Ahmed smatraju
da u zakletvu spada zaklinjanje Mushafom, Kur’anom, Allahovim
govorom.”?

Ako bi ¢ovjek rekao: “Janemam nista s Kur’anom”; ili: “Nemam
ni$ta s onim §to se nalazi u Mushafu”, to bi se smatralo zakletvom. A
ako bi se odrekao neke sveske u kojoj je napisana bismilla, i to bi bila
zakletva.

Zato, ako bi podigao knjigu iz fikha ili svesku za matematiku u
kojima je napisano bismillahir-rahmanir-rahim i rekao: “Nemam nista
s onim $to je u njoj napisano ako on uradi to i to”, pa to ovaj uradi,
bio bi duzan w¢initi keffaret. Isto bi bilo i ako bi rekao: “Ja nemam
nidta s bismillahir-rahmanir-rahim.”

Ako bi rekao: “On nema nidta s Cetiri svete knjige”, to bi se
smatralo jednom zakletvom. Isto je i ako bi rekao: “On nema nista s
Kur’anom, Zeburom, Tevratom i IndZilom.”

Ali, ako bi rekao: “On nema nista s Kur’anom, nema nista s
Indzilom, nema ni$ta s Tevratom i nema nista sa Zeburom”, to bi
bile ¢etiri zakletve. Dakle, kad god se izrekne vise ovih izreka
negiranja, ima vise i ustanovljenih zakletvi, a kad god bude jedna
izreka, bude i jedna zakletva.*

Vezivanje kufra (nevjerovanja) uz neki uvjet takoder je zakletva,
kao kada bi neko rekao: “Ako uradi tako i tako, on je Zidov”, ili:
“On je kr§¢anin”, ili: “Posvjedotite njegovo kric¢anstvo”, ili: “On je
partner kafirima”, ili: “On je kafir.” U slu¢aju da prekrsi zakletvu,

29 Ist izvor: 3/52.
30 Isto.
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on je obavezan udiniti keffaret, uporedujuéi to sa zabranjivanjem
dozvoljenog, jer, bududi da je udinio uvjet znakom kufra, vjerujuci
da je duzan kloniti ga se, a moze se reci da su i drugi to obavezni, mi
to tretiramo zakletvom.

Medutim, postoji neslaganje oko toga da li ovaj ¢ovjek postaje
nevjernik ili ne, ako se lazno zakune! Najispravnije je da onaj ko se
zakune, a uvjeren je da je to zakletva (jemin), ne postaje nevjernik.
Medutim, u Dva Sahiha postoji potvrdeno predanje od Vjerovjesnika
(s.a.v.s.), da je rekao:

Ko se zakune nekom drugom vijerom osim islama on je onakav kao
stojerekao. A ko sam sebe ubije nekim predmetom, njime ée biti muclen
u vatri dzehenemskoj. Proklinjanje viernika jeste kao njegovo ubijange,
a onaf ko optuzi viernika za nevierovange, to mu je kao njegovo ubijange.!
J.J‘,-,JUJUL.S,g:gb?l«b).nubw,h,w&|w@wu
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Hadis ima pretezno znalenje, jer je naj¢e$ée da je onaj ko se
zaklinje ovakvim zakletvama dZahil (u neznanju), koji zna da kufr
nuzno sljeduje samo uz pretpostavku krienja zakletve. Ako se ovo
ispuni, tada ¢ovjek ne postaje nevjernik. U protivnom, hadis bi bio
dokazom za one koji bez ikakvih uvjeta smatraju da ¢ovjek u ovom
slu¢aju ¢ini kufr.3

Ibn Hadzer, Allah mu se smilovao, kaze: “Rije¢ el-mille s kesrom
naslovu mim i te§didom na slovu lam jeste vjera (din) i zakon (3erijat).
Ova je rije¢ neodredena kada se upotrebljava u kontekstu uvjetovanja
te time obuhvata sve vjere, pocevsi od ehlil-kitaba, krd¢ana i Zidova, pa
doonih koji idu uz njih, kao $to su vatropoklonici (medzusije), sabejci,
idolopoklonici, dehrije, mutezile, oboZzavaoci $ejtanai melekai drugi.”

Ibn el-Munzir kaze: “Ne postoji saglasnost u midljenju u vezi sa
sljede¢om izjavom, npr. ako neko kaze: ‘Ne vjerujem u Allaha, ako

31 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6652.
32 Reddul-muhtar, 3/55.
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uradim to i to’, ili kaZe sli¢no tome, pa zatim to i uradi.” Ibn Abbas,
Ebu Hurejra, Ata, Katada i veéina pravnika kazu da ovaj ¢ovjek nije
obavezan keffaret u¢initi niti postaje nevjernik, osim ako to sakrije u
svome srcu. El-Evzai, Es-Sevri, El-Hanefi, Ahmed i Ishak kazu: “To
je zakletva i on je obavezan udiniti keffaret.”3?

Stav onih koji smatraju da se u ovom slu¢aju radi o kufru podupire
predanje koje od Vjerovjesnika (s.a.v.s.), prenosi Ebu Hurejra (r.a.)
u kojem on kaze: “Ko se zakune pa u svojoj zakletvi kaze: “Tako mi
Lata i Uzzaa’, neka kaze la ilahe illallah. A ko kaze svome prijatelju:
‘Dodi da se kockam s tobom’, neka podijeli sadaku.”3*

o I Gl 1 ooy ey Jo 1 o2 e ) 2 5,0 o
il 2l s 4l 6 1y a0y )y 1 (S5l 30y it

Zaklinjanje ne¢im drugim mimo UzviSenog Allaha nije
pravovaljana zakletva. Tako ne bi bila zakletva ako bi neko rekao:
“Hakkan”, ili “Ve hakkan” (“Tako mi istine.”), osim ako bi time
mislio na ime Uzvi$enog Allaha. Stoga, ako bi rekao: “Vel-Hakki”,
ili: “Bil-Hakki” (“Tako mi Istine, Allaha”), to bi bila zakletva jer je
ovo jedno od imena Uzvisenog Allaha.

Medutim, ako bi ¢ovjek rekao: “Ve hakkillahi”, ili: “Bi hakkillahi”,
(“Tako mi Allahovog haka”), ili: “Bi hakkil-Mushafi” (“Tako mi
Mushafovog haka”), ili: “Ve hakki kelamillahi” (“Tako mi haka
Allahovog govora”), to ne bi bila zakletva jer je hak (pravo) Allahovog
govora takav da se on postuje i da se radi po njemu, a to je opet
karakteristika Allahovog roba, ¢ovjeka.*®

Ne zaklinje se ni Vjerovjesnikom, a niti Kabom. Er-Razi®® kaze:
“Bojim se da ¢ini kufr onaj ko kaze: ‘Tako mi moga Zivota’ (‘Bi
hajati’), ili “Tako mi tvoga Zivota’ (‘Ve hajatike ve hajati re’sike’), a

33 Fethul-Bari, 11/538.

34 Fethul-Bari; El-Ejman, 6650.

35 El-hedijje el-alaijje.

36 Ime mu je Husamuddin Er-Razi, napisao je brojna djela od kojih je i Hulasatul-
kaduri. Zivio je u Damasku, gdje je i umro 561. god. po H.
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da to ne izgovara obi¢na masa a da i ne znaju, ja bih rekao da je to
Sirk.”

Overijedi: “...adaineznaju” zna¢e: da ne znaju da za zakletvu
nuzno slijedi njeno ispunjenje ili keffaret kojim se $titi hurmet
Allahovog ¢asnog imena, te da je zaklinjanje ne¢im drugim, osim
imena Uzvi$enog, izjedna¢avanje Stvoritelja sa Njegovim stvorenjima
u tome. Neznalica koji se zaklinje duSom vode (&2 rubil-emsirs) ili
njegovim Zivotom (& hajatihi ve re’sihi), nije jo§ dosao do stepena
istinskog islama.

Od Ibn Mesuda (r.a.) prenosi se da je rekao: “DraZe mi je da se
lazno zakunem Allahom, nego da se iskreno zakunem ne¢im drugim
mimo Njega.”’

Ako bi neko rekao: “Tako mi Allahovog Zivota, opstojanja (le
‘amrullahi)”, to bi bila zakletva. U Fethul-kadiru stoji: “Kada se u
zakletvi doda slovo lam, ona je u nominativu (merfu) jer je ona tada
subjekat (mubtede), a njen je predikat (haber) izostavljen. Ova
sintagma znadi: ‘Allahova je opstojnost moja zakletva.” A ako se u
zakletvi ne doda slovo lam, tada je ona izrazena u akuzativu infinitiva
(nasbul-masdar). Tako ¢e$ redi: ‘Allahove mi opstojnosti, nisam to
uradio’ (“Amrellahi ma fe‘altu’). Zakletva biva i kada se izostavi rije¢ca
zakletve, kao kada se kaze: ‘Allahi le ef‘alenne.” A $to se ti¢e toga
kada ljudi kazu: ‘Amrikellahi ma fe‘altu’ (‘Tako ti tvoje tvrdnje o
Allahovoj opstojnosti’), to ne treba da bude (pravovaljana) zakletva
jer je to zaklinjanje djelom sagovornika, a to je njegovo uvjerenje i
potvrdivanje.”

Ali, rije¢i: “Allahil-vekil” (“Tako mi Allaha, Koji se o svemu
brine”) jesu zakletva, jer je to nesto $to je uobitajeno (poznato)
medu ljudima naseg vremena, ba$ kao $to je i uobi¢ajena zakletva:
“Ve rahmeti ebike”, to jest: “Tako mi Allahove milosti prema tvome
ocu.”®

37 Reddul-muhtar, 3/53.
38 El-hedijje el-alaijje.
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Sli¢no ovome jeste i kada se kaze: “Sehidellahu, ili jeShedullahu”
(“Allah je svjedodio, ili Allah svjedo¢i da necu uraditi...”, ili: “Allah
je znao, ili zna”. Sve to bi trebalo biti zakletva, s aspekta uobicajenosti.

U slu¢aju da se lazno zakune, ¢ovjek postaje nevjernik jer je
Allahovom znanju pripisao ono $to je suprotno stvarnosti, te ta
zakletva sadrzi pripisivanje neznanja Uzvi$enom Allahu.?®

Isto tako, zakletva je i kada se kaze: “Ve ‘ahdillahi (ali 4gs ), ve
misakihi (43t ), ve zimmetihi“ (4zs3 ), na temelju rije¢i Uzvidenog:
I ispunjavagjte obaveze na koje ste se Allahovim imenom

obavezali, 1 ne krsite zakletve kada ste th cvrsto dali, a
Allaha kao jamca sebi uzeli, jer Allah zna ono sto radite.

(En-Nahl, 91.)
Rije¢ el-ejman, koja je spomenuta u ajetu komentatori Kur’ana

tumace kao prethodno sklopljene ugovore, pa se oni kao takvi i imaju
tretirati s obzirom na to da ih écrijat smatra zakletvama.

Ako bi neko rekao: “Alejje ‘ahdullahi” (“Zaklinjem se obavezom
prema Allahu™), to ne bi bila zakletva. Takoder ne bi bilo valjano
kao zakletva kada bi rekao: “‘Alejje ‘ahdullahi ve ‘ahdur-resul”
(“Zaklinjem se prisegom Allahu i prisegom Poslaniku”) jer u ovom
slu¢aju sentenca ‘ahdur-resul jeste ta koja postaje mjerodavna
(odlu¢ujucéa). Ali, ako bi rekao nekome : ““Alejke ‘ahdullahi in fe‘alte
keza” (“Ako uradi tako, obavezan si ugovorom prema Allahu”), pa
ovaj odgovori potvrdno, tada se smatra da se onaj koji je odgovorio

zakleo.#°

Zaklinjanje Allahovim licem (vedzhullah) jeste punovazna
zakletva jer lice pridodato UzviSenom Allahu ozna¢ava Njegovo Bice
(Zar) ¥

39 Reddul-muhtar, 3 /56.

40 Ed-Durrul-muhtar, 3/138.

41 T;j., ako se tevili, uprotivnhom vedzh je atribut Uzvidenog Allaha, Koji najbolje o
tome zna. (primj. prev.)
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Isto je i s konstrukcijom sultanullah, ako se time misli na Allahovu
mo¢. Ali ako se pod rije¢ju sultan misli na argument i dokaz, tada se
ne radi o zakletvi.

Punovaznom zakletvom smatra se i to kada se kaze: “Ve
ejmullahi”, a oznadava bereket, ako se smatra da je rije¢ ejm izvedena
od rije¢i el-jumn i u ovom slu¢aju radi se o spojnom hemzetu
(bhemzetul-vasl). 1li pak ima znadenje onoga ¢ime se Uzviseni Allah
zaklinje i tada je ova rije¢ mnozina od rije¢i jemin, a u tom slu¢aju
radi se o rastavnom hemzetu (hemzetul-kats). Spomenuta je
konstrukcija jedna od zakletvi koju je upotrebljavao Vjerovjesnik
(s.a.v.s.), kao $to ¢emo vidjeti kasnije.

Ako bi ¢ovjek rekao: “Uksimu, ili ahlifu” (“Zaklinjem se”), ili
“A‘zimu” (“Obavezujem se”), ili “Eshedu” (“Potvrdujem”) u
sadasnjem ili pro$lom vremenu i to u¢inio vezanim za ono o ¢emu
se zaklinje, tada je to pravosnazZna zakletva, makar i ne dodao rije¢:
“Allahom” (“Billahi”). Ovo se temelji na rije¢ima Uzvidenog:

Kad ti licemjeri dolaze, oni govore: “Ms tvrdimo da si ti,

zaista, Allahov Poslanik!”, i Allah zna da si ti, zaista,

Njegov Poslanik, a Allah tvrdi i da su licemjers pravi lascs.

(El-Munafikun, 1., 2.)

Zakletva nije pravosnaZna ako bi ¢ovjek rekao: “Ako uradim tako,

neka je na mene Allahova srdzba” (“Gadabullah ev sehatuhu”), ili

“...prokletstvo” (“La‘netullah”), jer time proklinje samoga sebe, a

to nije nesto $to je uobidajeno, ili ako bi rekao: “On je bludnik,

kradljivac, pijanica, lihvar.”*?

U zakletvu ne spada i ako neko kaze: “On smatra krv (koja istjece)

ili svinjsko meso dozvoljenim, ako uradi tako i tako”, jer to u slu¢aju
nuzde postaje dozvoljeno (balal).

Ako neko nekoga zakune pa ovaj kaze: “Da”, on ¢e se smatrati

kao onaj ko se zakleo. Jer ako mu neko kaze: “Tako mi Allaha, uradit

42 Reddul-mubhtar, 3/57.
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¢es tako”, pa on kaze: “Da”, postaje kao da je on sam rekao: “Tako mi
Allaha, uradit ¢u t0”, jer se ono $to je u pitanju ponavlja u odgovoru.*?

Na kraju.je nuzno spomenuti da se rije¢i svakoga ko sklopi
ugovor, ko se zakune ili uvakufi nesto, uzimaju u obzir u ovisnosti
od obitaja i adeta ( ‘urf), bez obzira da li je u skladu s jezikom Arapa
ili ne. Lapsus i nepodudaranje s gramati¢kim pravilima ne sprecava
uspostavljanje zakletve.

VJEROVJESNIKOVE (S.A.V.S.) ZAKLETVE

Vjerovjesnikove (s.a.v.s.), zakletve dostigle su vrhunac rjecitosti
i u¢tivosti prema Allahu i kroz njih je on pokazao veli¢anje Uzvi$enog
Allaha, svoju ovisnost o Njemu i pokornost (#budijet) Njemu.

Dzabiribn Semura prenosi od Vjerovjesnika (s.a.v.s.), da je rekao:

Kada umre kafsar (bizantijski car), poslije njega nece biti kajsara,
kada umre kisra (perzifski car), poslije njega nece biti kisre. A tako mi
Onoga u Cfijoj Je ruci moja dusa, sigurno Cete njihove riznice utrositi
na Allahovom putu!
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A od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je rekao: “Vjerovjesnikova

(s.a.v.s.), zakletva bila je: Tako mi Onoga Koji okrele srca (La ve
mukallibel-kulub).

oo iy oy e o 120 (s 38 QAR o3 o2
Aida (r.a.) prenosi od Vjerovjesnika (s.a.v.s.), da je rekao:

Ummete Muhammedov, tako mi Allaha, da znate ono sto ja znam,
mmnogo biste plakali, a malo bi se smijali.
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43 st izvor, 3/95.
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A od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je rekao: “Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), poslao je vojsku i za zapovjednika odredio Usamu ibn Zejda.
Neki su ljudi omalovazili njegovo zapovjednistvo pa je ustao Allahov
Poslanik (s.a.v.s.) i rekao: Ako omalovaZavate njegovo za poviednistvo,
pa i prije ste omalovaZavali zapoviednistvo njegovog oca. Tako mi
Allaha, (ve egmullabi), on je zaista bio zapoviednik i bio je jedan od
meni najdrazib ljudi, a zaista je poslije njega ovaj éovjek jedan od
ment najdrazih lindi**

r‘:‘-—-'r“)*-“*u‘obi“drowJUWJ-“;‘J:-‘M&
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Ibn Hadzer, Allah mu se smilovao, kaze: “Ukupno se navode
Cetiri fraze kojima se zaklinje: prva je vellezi nefsi bijedihi (tako mi
Onog u Cijoj je ruci moja dusa), kao i vellezi nefsu Mubammedin
bijedibi (tako mi Onog u Cijoj je ruci Muhammedova dusa). Druga
je la ve mukallibel-kulub (tako mi Onog Koji okrece srca), treca je
vallahi (tako mi Allaha) i ¢etvrta je ve rabbil-ka ‘be (tako mi Gospodara
Kabe). Prva se naj¢e$ée spominje, dok kontekst druge ukazuje da se
ona takoder mnogo upotrebljava. Ibn Ebu Sejba prenosi putem Asima
ibn Sumejha, koji prenosi od Ebu Seida, koji kaze: “Kada bi u slu¢aju
zaklinjanja uloZio napor, Vjerovjesnik (s.a.v.s.), govorio bi: Tako mi
Onag u Cijoj je ruci Ebu-Kasimova dusa.” U drugoj verziji ovog
hadisa kod Ibn Madze stoji: “Zakletva kojom se zaklinjao Allahov
Poslanik (s.a.v.s.), bila je: Svjedocim kod Allaha, tako mi Onog u Cijoj
Je ruci moja dusa.”*

Od Ebu Zerra (r.a.) prenosi se da je rekao: “Do$ao sam kod
njega” tj. Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), a on je u sjeni Kabe govorio:
Oni su najveéi gubitnici, tako mi Gospodara Kabe, oni su najveéi

44 Navedeni hadisi nalaze se u djelu Sahihul-Buhari, 6627. - 6631.
45 Fethul-Bari, 11/526.
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gubitnici, tako mi Gospodara Kabe! Pomislih: ‘Sta je sa mnom? Vidi
li se nesto na meni? Sta je sa mnom?’ Zatim sjedoh kod njega, a on je
to govorio. Ne mogoh da o$utim - a obuzelo me ono §to je Allah
htio - pa upitah: ‘A ko su oni - Zrtvovao bih za tebe i oca i majku,
Allahov Poslani¢e?” Rete: Oni kosi imaju najvise imovine, osim onih
kojsi urade ovako i ovako (tj. koji dijele ispred sebe, lijevo i desno).”4¢
Hw\u))o,ﬁ’ﬂirnd "msy@p,ugwtdu,agﬁf
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A od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
dao da mu se napravi prsten od zlata i da ga je nosio, a njegov je
kamenci¢ okretao prema dlanu, pa su i ljudi sebi napravili (prstenje).

Zatim je on jedanput sjeo na minber, skinuo prsten i rekao: Tako ms1
Allaba, nikada ga vise neéu staviti! Tada su i ljudi bacili svoje prstenje.*”
‘,-L...\,L_h.;\,l.,un.biJ.“uw,.»,uh..,.;ww“.;w\uc
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ZABRANJIVANJE ONOGA STO JE DOZVOLJENO

Zabranjivanje onoga $to je dozvoljeno spada u zakletvu, a na to
upucuju rije¢i Uzvisenog:

O Viyerovjesnice, zasto sebi zabranjujes ono sto ti je Allah

dozvolio - Zeleéi zadovolistvo svogih supruga? A Allah mnogo

prasta i milostiv je. Allah vam je propisao kako da svoje

46 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6638.
47 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6651.
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zakletve iskupite; Allah je vas Gospodar i On sve zna i
mudar fe.
(Et-Tahrim, 1., 2.)
Dio ajeta: Allah vam je propisao kako da svoje zakletve iskupite,
znadi: Allah vam je propisao iskupljenje zakletvi keffaretom i
razrjeSenje onoga na $to ste se¢ obavezali. Tako ¢e onaj ko nesto
zabrani, a zatim to sam uradi, u¢initi keffaret za svoju zakletvu.

Ako bi ¢ovjek rekao: “Imovina toga i toga mi je haram”, ili:
“Alkohol mi je haram”, to je zakletva ako time Zeli uspostaviti
zakletvu. Ali, ako mu je namjera samo obavjestenje, ili, uopée, nema
nikakvu namjeru, ne radi se o zakletvi jer je njegove rije¢i mogude
protumaditi u zna¢enju informisanja.

Zabranjivanje supstanci (tvari) odnosi se na postupak naspram
tih tvari, pa ako bi rekao: “Odijelo mi je zabranjeno (haram)”, ta bi
se zabrana odnosila na obla¢enje odijela. A ako bi ga obukao, prekrsio
bi zakletvu, osim ako je mislio na nesto drugo mimo obla¢enja.

Ako bi za srebrenjake koje ima u ruci rekao: “Ovi srebrenjaci su
mi haram”, pa za njih nesto kupio, prekrsio bi zakletvu. Ne bi je
prekrsio, na osnovu obi¢aja, ako bi ih podijelio kao milostinju ili ih
poklonio. Isto tako, ne bi prekrsio zakletvu ako bi njima otplatio
svoj dug.

Ovo nije specifi¢nost samo za srebrenjake, nego ako bi poklonio
bilo $ta $to je proglasio zabranjenim ili to podijelio kao sadaku, ne bi
prekrsio zakletvu jer se zabranjivanje odnosi na zabranu uZivanja (u
tome).

Ako bi Zena rekla svome muzu: “Ti si mi haram”, ili: “Tebe sam
udinila sebi zabranjenim”, bila bi obavezna uéiniti keffaret, ako bi
mu dopustila ili je on prisili na spolni odnos.

A ako bi ¢ovjek rekao: “Sve $to je dozvoljeno meni je
zabranjeno”, ili: “Ono $to je Allah dozvolio meni je zabranjeno”,

48 Reddul-muhtar, 3/63.
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ili: “Haram mi je obavezan”, tada bi se radilo o neopozivom razvodu
braka, kao $to smo vidjeli u poglavlju o razvodu braka jer je to nesto
§to je poznato i uobitajeno.

Sudija mu ne bi potvrdio ako bi rekao: “Time sam mislio na
nesto drugo”, vec Ce se potvrditi ono $to je izmedu ¢ovjeka i Allaha
UzviSenog (tj. ono $to je izrekao).

Ovako je u slu¢aju kada je ¢ovjek oZenjen, ali ako nije oZenjen
pa se o ne¢emu lazno zakune u prolom vremenu, on nije ni¢im
obavezan. Medutim, ako bi zakletva bila o ne¢emu u buduénosti pa
to i uradi, on ¢e biti obavezan udiniti keffaret.

Ako bi nekim ljudima rekao: “Haram mi je da s vama govorim”,
ili: “Haram mi je da govorim sa siromasima”, ili: “...s Bagdadanima”,
ili: “Haram mi je jesti ovaj somun”, prekrsio bi svoju zakletvu ako se
makar jednim dijelom ne bi nje pridrZzavao. Jer ako se ustanovi zabrana

u jednom segmentu, ona tada obuhvata sve dijelove onoga na §ta se
odnosi. ‘

Medutim, ako bi rekao: “Tako mi Allaha, ne¢u s vama govoriti”,
ili: “Necu jesti ovaj somun”, ne bi prekrsio svoju zakletvu, osim da
to podini u cijelosti.

Mozda je sustina razlike u tome $to ako ¢ovjek kada sebi zabrani
somun, on takoder sebi zabranjuje sve njegove dijelove, kao §to smo
to pojasnili. ‘

Rekavii: “Necu ga jesti”, ¢ovjek zabranjuje sebi da jede cijeli
somun i nece prekriiti zakletvu ako bi pojeo jedan njegov dio.

Somun je ime pod kojim se misli na somun u cijelosti, a ako
¢ovjek pojede jedan dio somuna on se ne moze nazvati onim koji ga
je pojeo.

Medutim, kada ga sebi zabrani, on ga u¢ini onim ¢ija je supstanca
zabranjena, s obzirom da je zabranu vezao za supstancu somuna, pa
nije dozvoljeno konzumirati ni malo, ni puno somuna.*’

49 Isto.
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Ako bi se zakleo da nece jesti odredeno jelo, pa pojede nesto od
njega, a ako to jelo ¢ovjek moze odjednom pojesti i ako odredeno
pi¢e moZe odjednom popiti, tada bi se zakletva odnosila na cijelo
jelo (ili pice) i ne bi prekrsio zakletvu ako bi pojeo nesto od toga. To
je zbog toga $to je svrha zakletve ustezanje od osnove jela, a ne od
jela u cijelosti.

Covjek ne bi prekriio zakletvu ako bi rekao: “Necu piti mlijeko
ove dvije ovce”, sve dok ne bi pio mlijeko svake od te dvije ovce.

Pijenje cjelokupne koli¢ine mlijeka nije mjerodavno u tretiranju
ovog ¢ovjeka kao onog ko je prekrsio zakletvu jer ne postoji namjera
da se ono popije u cijelosti.

Covjek bi prekrio zakletvu ako bi se zakleo da nece jesti maslo
iz odredenog vr¢a, pa pojede nesto od tog masla.

A ako bi se u zakletvi umjesto jedenja spomenula kupoprodaja,
pa ¢ovjek proda jedan dio masla, ne bi time prekrsio zakletvu jer
jedenje cjelokupne koli¢ine masla nije moguce u jednom mahu, dok
je kupoprodaja moguca.

Ako bi ¢ovjek rekao: “Necu jesti ovaj nar”, pa ga pojede, osim
jednog ili dva zrna, prekrsio bi zakletvu, po istihsanu, jer nije ¢itava
koli¢ina mjerodavna. To je zbog toga $to se u obi¢ajnom pravu (#rfu)
kaze da ga je pojeo. Ali ako bi ostavio polovicu nara, njegovu treé¢inu
ili vi$e od toga, §to nije poznato, kao uobitajeno, da spada s nara, ne
bi prekrsio zakletvu jer se ne smatra kao onaj ko je pojeo cijeli nar.

U slu¢aju da se ¢ovjek zakune da neée okusiti hranu niti pice,
prekrdio bi zakletvu ako bi okusio samo jedno od toga dvoga. Bas
kao kada bi se zakleo da nece pri¢ati s nekim ¢ovjekom i nekom
Zenom.

Ako bi rekao: “Necu okusiti hranu i piée”, pa okusi jedno od
toga dvoga, ne bi prekrsio zakletvu jer nije poslije veznika spomenuo
jo$ jednu negaciju (tj. niti). Jer kada ¢ovjek ponovi dvije negacije,
njegova izreka postaje zakletvom.
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éovjck ne bi prekrsio zakletvu ako bi se zakleo da nece gledati u
nekog ¢ovjeka, pa pogleda u njegovu ruku, nogu ili u vrh glave.
Medutim, ako bi pogledao u njegovu glavu, ledaili stomak, prekrsio
bi zakletvu.

Ako bi vidio ¢ovjeka a ne bi ga poznavao, smatra se da ga je vidio.

Ako bi vidio Zenu kako sjedi ili Zenu s nikabom ili zarom, smatra
se da ju je vidio, osim ako misli na videnje lica. Covjek bi takoder
prekrsio zakletvu kada bividio drugog ¢ovjeka kroz staklo, ili zavjesu,
i kada bi lice bilo uodljivo. Medutim, ne bi prekrsio zakletvu ako bi
ga vidio u ogledalu.°

" TRETMAN [ZUZIMAN]JA
PRILIKOM ZAKLETVE

Zakletva nije vaZeca u slu¢aju izuzimanja koje je spojeno sa
zakletvom, kao npr. kada ¢ovjek kazZe: “Tako mi Allaha, do¢i ¢u sutra
kod tebe, ako Bog da!” Ako ne bi oti$ao kod njega, nije obavezan
w¢initi keffaret, na temelju rije¢i UzviSenog: '

Ili nikako za bilo sta nereci: “Uradit éu to sigurno sutra!”
- ne dodavsi: “Ako Bog da!” A kada zaboravis, sjeti se
Gospodara svoga © reci: “Gospodar moj ée me uputiti na
ono sto je bolje i korisnije od ovoga.”
(El-Kehf, 23., 24.)
Kao i na temelju Njegovih rijedi:
Mz smo th na kusnju stavili, kao sto smo vilasnike jedne
basée na kusnju stavili kad su se zakleli da ce je sigurno
rano izjutra obrati a nisu rekli: “Ako Bog da!”
A u hadisu koji prenosi Ebu Hurejra (r.a.) stoji da je rekao:
“Rekao je Sulejman (a.s.): ‘Ove ¢u nodi spavati s devedeset Zena i

50 Isto: 3/95.
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svaka ¢e roditi dje¢aka koji ¢e se boriti na Allahovom putu.’ Na to
mu je njegov sagovornik (melek) rekao: ‘Reci: Ako Allah htjedne!’
Medutim on je to zaboravio, pajesa svim Zenama imao spolni odnos
i samo je jedna od njih rodila jednu polovinu dje¢aka.”

Ebu Hurejra dalje kazuje: “Da je rekao: ‘Ako Allah htjedne’, ne
bi prekrsio svoju zakletvu i postigao bi svoju Zelju.”

Jednom je Ebu Hurejra rekao: “Rekao je Allahov Poslanik
(s-a.v.s.): ...da je uporrijebio izuzimange (rvekavsi: “Ako Bog da®).”%!
B Al Joss B 5l Ut mi}sﬂ,\w,_;;u.uiun,w bl )6
»,Wot,|ut,nwgm¢.4w\ ;wwuw&,.wu,. JB Lo
@u ls)aots,__au,Jw| ;uuaJu,}duu,,.o,,.ywmcw&.mwﬂ\

u__u,s,x.gwwn,,bwmw 6 ¥ QU s>

Terminoloski gledano, izuzimanje je izdvajanje neéega §to je
spomenuto u izreci, a ¢estice koje se za to upotrebljavaju jesu Cestica
illa (%)) i njoj sli¢ne Cestice.

U izuzimanje se ubraja i uvjetovanje a u to spada i uvjetovanje
ne¢ega Allahovom voljom. Pa ako bi ¢ovjek rekao: “Uradit ¢u to -
ako Allah da”, upotrijebio je izuzimanje, bad i kao kada kaze: “Necu
to uraditi - ako Allah da.”

Isti tretman imaizjava i kada ¢ovjek kaze: “Osim da Allah hode!”
ili: “Osim da je Allah htio.”

Ako bi umjesto htijenja (mesi’et) upotrijebio volju (sradet) ili
izbor (#htijar), bilo bi dozvoljeno. A ako bi rekao: “Osim ako Allah
promijeni moj nijet”, ili ako kaze: “Osim ako mi se u¢ini ili izgleda
tako”, ili: “Osim da Zelim, hoéu i da odaberem”, to bi takoder bilo
izuzimanje. Medutim, uvjet je da postoji drugi dio uvjetne re¢enice
(tj. da je spomenuto ono na §to se odnosi uvjet).

O onome $to prenosi Ibn-Munzir, u¢enjaci su saglasni a to je da
uvjet tretiranja ne¢ega kao izuzimanje jeste da ga izgovori onaj ko

51 Sahihul-Buhari; EI-Ejman, 6720.
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izuzima, a nije dovoljno imati namjeru, a da se ne izgovori, te da
izuzimanje bude spojeno s prethodnim rije¢ima, osim ako bi se ta
spojenost prekinula zbog udisanja zraka ili kaslja.52

DVA VAZNA PRAVILA
U VEZI SA ZAKLETVAMA

Prvo pravilo: zakletve se temelje na kolokvijalnim znacenjima
izraza

Ovim pravilom ograduje se od uobi¢ajenog znadenja izraza
upotrijebljenih u Casnom Kur’anu ili u jeziku. Stoga, ako se neko
zakune da nede sjesti na klin (stup), nece prekrditi zakletvu, ukoliko
sjedne na planinu, iako Uzvideni Allah kaze u Kur’anu:

... t planine stupovima (zar nismo uéinili)?”

Ili ako bi se zakleo da nece jahati Zivotinju, ne bi prekrsio zakletvu
ako bi uzjahao ¢ovjeka, iako, jezi¢ki gledano, ¢ovjek (insan) je Zivo
bice, koje ide po zemlji. Kaze UzviSeni:

Allah sva zZiva bi¢a stvara od vode, neka od njih na trouhu
puze, neka idu na dvije noge, a neka, opet, hode na cetiri;
Allah stvara sto hoce, jer Allah sve moZe.

(En-Nur, 45.)

Drugo pravilo: zakletve se temelje naizrazima, ane na
intencijama (izraza) g

Pod izrazima misli se na izraze ustaljene obi¢ajem, kako je
spomenuto u pojasnjenju prvog pravila.

Intencije i nakane na kojima se ne temelje zakletve jesu one
dodatne intencije koje ne podrazumijeva izre¢eni pojam (naziv). Jer,

52 Vidi: Fethul-Bari, 11,/602.
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kada se neki izraz upotrijebi u neograni¢enoj formi, on se odnosi na
ono $to je poznato (uobitajeno), za razliku od dodatka koji izlazi iz
uobitajenog, a koji ne utje¢e da ono sto nije izre¢eno postane
izre¢eno, kao kada bi neki ¢ovjek Zeni s kojom nije u braku rekao:
“Ako udem u kudu, biti ¢e$ pustena,” taj govor se ne uzima u obzir.
Namjera posjedovanja, tj. braka, odnosno namjeravanje znacdenja:
“Ako udem u kudu, a ti si u braku sa mnom...”, nije valjano, makar
to i bilo uobiajeno, jer to nije spomenuto u njegovom govoru.
Ako bi se ¢ovjek zakleo da neée drugom ¢ovjeku nista kupiti za
feles, a to je poznati kovani nov¢i¢ od bakra i to je poseban naziv koji
se ne odnosi na zlatnik (dirhem), niti na srebrenjak (dinar), pa zatim
mu kupi nesto za dirhem, ne bi prekriio svoju zakletvu. To bi tako
bilo makar nakana, po obi¢aju, bila da nece kupiti nista ni za dirhem a
niti za nesto drugo, jer je to dodano izre¢enom pojmu, a on je feles.

Isto tako, nece prekriiti zakletvu ako se zakune da nede izaci na
vrata, pa izade preko krova, pa makar nakana, po obi¢aju, i bila
ostajanje u kudi i neizlazenje preko krova.

To je stoga 3to se po obi¢aju izraz ne koristi kao alegorija za
neko drugo znadenje, kao npr. kada bi ¢ovjek rekao da nece staviti
svoju nogu u nediju ku¢u. U ovom slu¢aju ova je izreka metafora za
ulazak opéenito i u ovom slu¢aju izre¢eni pojam u osnovi se ne uzima
u obzir. étaviéc, i kada bi stavio nogu u kuéu, a ne bi usao, on ne bi
prekrsio zakletvu jer je vanjsko znadenje pojma zanemareno i njime
se Zeli istaéi neko drugo znadenje.*?

ZAKLETVA O ULASKU I
STANOVAN]JU (OBITAVAN]U)

U svjetlu ranije re¢enoga, jasnim nam postaju propisi o
zakletvama koji slijede.

53 Reddul-muhtar, 3/73.
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Ako se ¢ovjek zakune da neée udi u kucu (bejt), pa ude u Kabu,
mesdzid, sinagogu ili crkvu, neée prekriiti zakletvu, jer je po obi¢aju
kuca ono $to je pripremljeno za obitavanje, a ova nabrojana mjesta
nisu gradena za obitavanje, ve¢ za poboZnost.

A ako bi se zakleo da neée uéi u odredenu kucu, pa ude nakon
§to se srudi i postane ru$evina, neée prekrsiti zakletvu jer je pojam
kuca prestao vaziti zato $to se u njoj vise ne obitava. Isto tako, nece
prekriiti zakletvu ako se na tom mjestu izgradi druga kuda, jer prvi
pojam prestaje trajati nakon rusenja.

Onaj ko se zakune da nede uéi u prebivalidte (dar), pa ude u
poru$enu kucu bez zidova, nece prekrsiti zakletvu.

Ali, ako se zakune da nede uéi u ta¢no odredeno prebivaliste
(dar), pa ude u njega nakon $to bude poruseno i postane rusevina,
prekrsit ¢e zakletvu jer je rije¢ prebivaliSte (dar) pojam koji ozna¢ava
predio (kraj, zemlju), i kod Arapa i nearapa. Kaze se: darun ‘amire
(obradena zemlja) i dar gamire (neobradena zemlja).

I ako se zakune da neée uéiu ta¢no odredeno prebivaliste (dar),
ono bude razrudeno i ponovo izgradeno, i on u njega ude, prekrsit
¢e zakletvu zbog toga $to pojam ostaje vaziti i nakon rudenja, kao
$to smo spomenuli.

A ako bi to prebivaliste bilo preuredeno u dzamiju, kupatilo, ili
bas¢u, i on u to ude, ne bi prekrsio zakletvu zato $to to vide nije
prebivalidte.>*

Ako bi se zakleo da nece udi u nediju kucu, to podrazumijeva
kuc¢u koja je u posjedu, onu koja je iznajmljena i onu koja je posudena;
kucéa mora biti njegovo li¢no prebivalidte, a ne prebivalidte po osnovu
slijedenja. Pa ako bi se zakleo da nece uéi u kucu neke Zene, a zatim
u nju ude, a u njoj stanuje njen muz, nece prekrsiti zakletvu jer se
kuca pripisuje onome ko u njoj stanuje, a to je muz.%

54 El-Hidaja, 2/77.
55 Ed-Durrul-muhtar, 3/138.
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Ako bi se zakleo da neée uéi u odredenu dzamiju, prekrdio bi
zakletvu, bez obzira na njen trenutni opis, jer ona to ostaje sve do
Sudnjeg dana. Ako bi je uzurpirao i od nje napravio kuéu ili han,
ona ¢e formalno-pravno ostati dZamija i zabranjeno je da u nju ulazi
osoba koja je dZunup, kao i Zena u hajzu i nifasu.%

Pretpostavimo da se ¢ovjek zakune da neée dopustiti nekome da
ude u odredenu kudu, pa ako je kuca njegovo vlasnidtvo, tada je za
ispunjenje zakletve uvjet da ga, koliko moze, sprije¢i rije¢ima ili djelom
da ude u kucu. Prekrsio bi zakletvu ako bi ga samo rije¢ima, a ne i
djelom sprijecio. Ali, ako ne biimao snage pa ga sprije¢i samo rije¢ima,
a ne i djelom, ne bi prekrsio zakletvu, ako bi se desio ulazak.

Medutim, ako bi rekao: “Ako uvedem toga i toga u moju kucéu”,
ilikaze: “Ako taj i tajude u moju kucu”, ili: “Ako pustim toga i toga
da ude u moju kucu, njegova ée Zena biti pustena”, tada se zakletva,
u prvom sludaju, zasniva na ulasku ¢ovjeka na osnovu naredbe onoga
ko se zaklinje, jer onda kada ude na osnovu njegove naredbe, to
zna¢i da ga je uveo. U drugom slucaju zakletva se temelji na ulasku,
bez obzira da li ¢ovjek naredio ili ne onome ko se zakleo i bez obzira
da li to bilo sa znanjem ili bez znanja onoga ko se zaklinje, jer bitno
je da ulazak postoji. U treéem pak slu¢aju zakletva se temelji na
ulasku uz znanje onoga ko se zakleo jer je uvjet krienja zakletve
pustanje da se ulazak desi. Stoga, kad god bude znao, a ne sprije¢i
ulazak, on ga je pustio da ude.

Ako se ¢ovjek zakune da nede staviti svoju nogu u kucu nekog
¢ovjeka, prekrsit ¢e zakletvu ulaskom u kucu, opéenito, makar usao
svojim nogama ili jaSuéi na ne¢emu, na temelju onoga §to smo
prethodno vidjeli, a to je da se zna¢enje nekog govora (pojma) tumaci
u prenesenom znacenju onda kada stvarno znadenje nije moguce ili
je izostavljeno. Tako nije u slu¢aju kada postoji dokaz da se ne Zeli
preneseno znadenje i tada se uzima u obzir stvarno (vanjsko) znacenje.

56 Isto; 3/75.
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Tako ako bi ¢ovjek rekao svojoj supruzi: “Ako se popnes na ove
stepenice ili stavi§ nogu na njih, tisi...”, i ona stavi nogu na stepenice,
ali se ne popne uz njih, on bi time prekrsio zakletvu jer veznik i/s
ukazuje na to da je on imao na umu stvarno znacenje...

Trenutna (neodlozna) zakletva

Ako bi ¢ovjek rekao svojoj supruzi koja se spremila za izlazak:
“Ako izades, ti si...”, pa ona sjedne a zatim nakon nekog vremena
izade, on nece prekriiti zakletvu, jer je imao namjeru zabraniti joj
onaj izlazak za koji se bila spremila. Dakle, on kao da je rekao: “Ako
izade$ sada...” Naravno, ovako je u slu¢aju ako nije imao odredeni
nijet, a ako se nesto nanijeti, po tome se i postupa.

Zbog toga pravnici, kad je rije¢ o krdenju zakletve, u rije¢ima
poput: “Ako izades ti si pustena”, uvjetuju da se to desi odmabh, jer
je on imao namjeru sprijediti taj postupak onako kako se
podrazumijeva po obidaju, a zakletve zavise od obi¢aja, kako je
prethodilo.

Ovakve zakletve nazivaju se trenutne zakletve, a Ebu Hanifa,
neka mu se Allah smiluje, jeste jedini koji ih je izloZio i u tome mu se
niko nije usprotivio.”

Ako bi neki ¢ovjek trazio od drugog da ruca s njim i (ovaj) kaze:
“Ako ru¢am, bit ée toi to”, a zatim ovaj ode do svoga stana i ruda,
nece prekriiti zakletvu jer je njegova zakletva u vidu odgovora, pa je
u skladu s zahtjevom (traZenjem), te se odnosi na ru¢ak na koji je
pozvan.

Sli¢no ovome jeste i ako bi mu rekao: “Rudaj sa mnom?”, pa ovaj
kaze: “Tako mi Allaha, necu rudati”, zatim ode svojoj kudi i ruca sa
svojom porodicom. To znac¢i da nece prekriiti zakletvu jer je njegova
zakletva ustanovljena u vezi s ta¢no odredenim ru¢kom, a to je onaj
na koji je pozvan.

57 Ed-Durrul-muhtar, 3/85.
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Ovu neodlozZnost ne prekida duzina svade. Tako, ako bi muz
rekao svojoj supruzi: “Ako u ovom trenu ne dode$ u postelju, ti si
pustena”, a jo§ uvijek se svadaju i to potraje medu njima, njegova je
zakletva trenutna i on nece prekriiti zakletvu ako bi ona odmah poslije
svade otila u postelju. Isto tako, ne prekida ovu neodloznost ako bi
Zena bila okupirana uzimanjem abdesta zbog klanjanja propisanog
namaza ili bi bila okupirana samim farz-namazom, jer je to isprika, i
po Serijatu i po obidaju.

Ako bi se zakleo-dase nece voziti, njegova zakletva bise odnosila
na ono ¢ime se po obicaju prevoze ljudi, kao $to je konj, magarac,
automobil, avion i drugo. Zato ne bi prekrsio zakletvu ako bi se
popeo na leda ¢ovjeka, ako bi uzjahao devu ili govece ili slona, osim
ako bi to imao na umu u svojoj zakletvi. Ako bi onaj ko se zaklinje
bio beduin iz pustinje, njegova zakletva odnosila bi se na jahanje
deve jer je ona njegovo uobi¢ajeno prevozno sredstvo. Ako bi on
bio iz Indije, zakletva bi se odnosila na jahanje slona, jer zakletve
zavise od onoga $to je po obi¢aju ucestalo.

ZAKLETVA KOJA SEODNOSINA
KONZUMIRANJEHRANE I PICA

Pojam el-ekl oznatava uno$enje hrane u utrobu i zato ne bi
prekriio zakletvu onaj ko se zakune da nece jesti nesto, pa to unese
u usta, sazvate, a potom izbaci.

S druge strane, pojam es-Surb oznatava uno$enje pica, takoder,
u stomak i zato ¢e prekriiti zakletvu onaj ko se zakune da nede piti
ovo mlijeko pa ga konzumira zajedno s hljebom ili datulama, ili se
zakune da nece jesti ovaj med ili sirée, pa ga konzumira s hljebom.

Ako bi to konzumirao samo, ne bi prekrsio zakletvu jer je to
pice, a ne jelo. Isto tako, ne bi prekrsio zakletvu ako bi se zakleo da
nece jesti ovaj hljeb, pa ga osusi, isitni i onda ga zalije vodom pa to
popije - jer je to pice a ne jelo.
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Ne bi prekrsio zakletvu i ako bi se zakleo da nece jesti mlijeko,
pa ga popije. Medutim, prekrsio bi zakletvu ako bi u njega zadrobio
hljeb.

Prekrsiti zakletvu necée ako se zakune da nede jesti mlijeko, pa u
njemu skuha rizu i to pojede. Isto bi bilo ako bi od tog mlijeka
napravio sir, izuzev ako bi prilikom zakletve imao namjeru
konzumirati ono $to se od mlijeka dobiva.

Ako bi se zakleo da nece jesti maslo, pa pojede prekrupu (kasu)
pomijesanu s maslom, ili ako bi se iscijedila i iz nje pote¢e mast,
prekriit ¢e zakletvu. U protivhom, nece prekrsiti zakletvu, makar i
osjetio okus masti.*8

Ako se zakune da nede jesti jaje, pa ga proguta, prekrsit ée
zakletvu, dok je nece prekrsiti ako se zakune da nede jesti grozde,
pa ga ispiju¢e jer pijukanje nije jedenje ili pijenje.

Prekrsit ¢e zakletvu ako se zakune da nede piti, pa iscijedi voce i
popije njegov sok.

Ako se zakune da nece nesto okusiti, njegova se zakletva odnosi
na stvarno kusanje, osim kada mu neko kaze: “Rucaj sa mnom!”, pa
se on zakune da nede s njime okusiti hranu. U ovom slu¢aju zakletva
se odnosi na jelo i pice.

A ako se zakune da nede kusati vodu, pa ispere usta prilikom
uzimanja abdesta za namaz, neée prekrsiti zakletvu jer nije imao
namjeru kusdati vodu ve¢ je imao namjeru izvrienja bogougodnog
(dobrog) djela.

Nede prekriiti zakletvu ako se zakune da neée nista od odredene
ovce pojesti, pa pojede nesto njenog mlijeka ili masla, jer se jede
sama supstanca ovce i njegova se zakletva odnosi na supstancu, a ne
na ono $to nastaje iz ovce.

Osnova je da se u ovakvim pitanjima postupa po stvarnom
znalenju koliko je to mogude. Ako nije mogude tako postupati, ili

58 Reddul-muhtar; 3/87.
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ako postoji obi¢ajem ustaljeno znadenje koje je suprotno stvarnom
(vanjskom) znadenju, tada se ovo zadnje izostavlja.

éovjek tako nece prekriiti zakletvu ako se zakune da nede jesti
odredeno groZde, pa pojede nesto bobica ili popije sok od njega.

Ali, prekrsit ée zakletvu ako se zakune da nede jesti nista od
odredenog brasna, pa pojede hljeb koji je spravljen od tog brasna,
jer iako se brasno jede, ono se po obic¢aju jede kao takvo, tj. u vidu
hljeba.??

Ako bi se zakleo da nece jesti nita od odredenog drveta, a na
tom drvetu ne bude plodova, njegova zakletva se tada odnosi na
protuvrijednost drveta. Zato ¢e prekrsiti zakletvu ako za njega kupi
neko jelo i pojede ga.

Ako bi ogranitio (uvjetovao) ono u vezi sa ¢im se zaklinje nekim
svojstvom koje prouzrokuje zakletvu, on ¢e se toga i pridrzavati.

Tako, neée prekrsiti zakletvu onaj ko se zakune da nede jesti
odredene datule, pa pojede svjeze, zrele ili suhe datule. Suprotno
tome jeste kada bi se zakleo da nece govoriti s odredenim dje¢akom
ili mladi¢em, pa s njim progovori nakon $to ovaj ostari.

Ili, ako bi se zakleo da neée pojesti odredeno janje, pa ga pojede
nakon §to ono postane odrasli ovan, takoder bi prekriio zakletvu jer
ju je uvjetovao svojstvom koje zahtijeva zakletvu.

Ako se zakune da nece jesti datule, pa pojede jelo hajs, prekrsit
¢e zakletvu jer je to jelo spravljeno od izmrvljenih datula pomije$anih
s maslom. Medutim, nece prekriiti zakletvu da nece jesti meso ako
pojede umak od tog mesa niti ¢e prekriiti tu zakletvu jedudi ribu,
osim ako bi to dvoje imao na umu prilikom zaklinjanja.

Dzigerica, Zeludac, pluca, zadnjica i srce ne spadaju u pojam
mesa, u vezi s znadenjem tog pojma u nadem obi¢ajnom pravu.

Medutim, prekrsit ¢e zakletvu ako se zakune da neée jesti brasno,
pa pojede nesto $to se od njega pravi, kao $to je hljeb, slatkisi i sli¢no.

59 Prethodniizvor: 3/88.
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Necde prekriiti zakletvu ako se zakune da nece jesti hranu, pa
bude primoran konzumirati strv, jer obi¢ajne pravo ( ‘urf) u vezi s
hranom odnosi se na ono §to je uobi¢ajeno.

Ako se zakune da nede jesti nidta kuhano, to se tada odnosi na
sve §to je kuhano s vodom. A ako se zakune da nede jesti peenje, to
se odnosi na pe¢eno meso i neée prekrsiti zakletvu ako bi pojeo
peteni patlidzan, osim ako bi u svojoj zakletvi mislio na patlidzan.

Vode (el-fakibe) jeste ono §to se jede zbog nasladivanja, kao $to
su jabuke, kajsije, grozde i nar, dok bostan to nije, ali su ipak u tome
mjerodavni ljudski obicaji.

Slatko (halva) jeste ono ¢ime se zasladuje, a u naSem vremenu to
se odnosi na ono $to se pravi od $eéera, masla i brasna.

Umak je, uglavnom, ono $to se jede s hljebom. Zato, datule,
kokos, grozde, lubenice to nisu jer se, uglavnom, ne jedu s hljebom.
Tako je i sa svim ostalim voéem, ¢ak i kada bi se radilo o mjestu gdje
se to, uglavnom, jede s hljebom, to e se smatrati umakom, uzimajuci
u obzir obitaj...

Ako bi se jedan ¢ovjek zakleo da nede jesti meso, drugi da nece
jesti luk, a treéi da nede jesti biber, pa se zajedno skuha meso, luk i
biber i sva trojica pojedu to jelo, prekriit ¢e zakletvu samo onaj ko se
zakleo da nece jesti biber, uz uvjet da osjeti njegov okus jer se biber
samo i jede u kuhanju.

Isto tako, necée prekréiti zakletvu ako se neko zakune da neée
jesti so, ako ne pojede supstancu soli, s hljebom ili ne¢im drugim.
To je zbog toga $to se supstanca soli jede, suprotno supstanci bibera,
i na ovome se temelji fetva.s

Rucavanje je sinonim za jedenje i oznadava zasi¢ivanje hranom
koju po obi¢aju jedu stanovnici nekog mjesta u odredenom vremenu,
a to je ljudima poznato vrijeme ru¢ka. Pa ako bi pojeo dva zalogaja,
a zatim prekinuo jedno vrijeme koje se ubraja u ono koje prekida

60 Isto: 3/95.
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kontinuitet, pa ponovo pojede dva zalogaja i tako dalje, to se ne bi
smatralo ru¢avanjem. Pod njim se misli na uobi¢ajeno zasi¢ivanje, a
ne ono koje je odredio écrijat, a to je trecina stomaka. Zato on ne bi
prekrsio zakletvu ako bi pojeo zasitivsi se dopola. Isto se moze recii
za veceru i doru¢ak. Rucavanje (zasi¢ivanje) u svakom mjestu jeste
ono §to je uobitajeno kod njegovih stanovnika, pa ako bi se ¢ovjek
zasitio napivsi se mlijeka, u tom slu¢aju prekrsio bi zakletvu beduin,
a ne bi onaj ko Zivi u naselju.

ZAKLETVA VEZANA ZA GOVOR

Prekriit ¢e zakletvu onaj ko se zakune da neée govoriti s nekim
¢ovjekom, pa ga zovne dok ovaj spava i probudi ga, a ako ga ne
probudi, neée prekrsiti zakletvu.

Prekrsio bi zakletvu i ako bi ovaj bio budan, a dozivanje bude
vremenski odvojeno od zakletve.

Ako bi ¢ovjek bez pauze rekao svojoj supruzi: “Ako ti se obratim,
ti si pustena, pa idi”, neée prekrsiti zakletvu i Zena nede biti pustena
ako on rije¢ima “pa idi” ne misli na otpo¢injanje nove misli.

Neophodno je napomenuti da ¢e Zena biti pustena ako on
rije¢ima “pa idi” misli na razvod jer te su rije¢i metonimija i ako time
misli na razvod, Zena ¢e biti pudtena jednim pustanjem, dok ée se
drugo pustanje smatrati zakletva. Ako bi se ¢ovjek zakleo da nece s
nekim govoriti mjesec dana, tada se zakletva odnosi na trenutak kada
se zakleo, pa dok ne prode trideset dana.

Ali, ako bi rije¢ mjesec bila odredena (u ar. e$-$ehr), i pod njom
se mislilo na ta¢no odredeni mjesec i ¢ovjek kaze: “Necu s njim
pri¢ati ovaj mjesec”, tada se zakletva odnosi na ostatak tog mjeseca.
Isto je i u slu¢aju godine, dana i no¢i. Nece, medutim, prekrsiti
zakletvu ako se zakune da neée govoriti, pa po¢ne uditi Kur’an ili
¢initi tesbih Allaha (govoriti subhanallah), u namazu ili izvan njega,
jer se slavljenje Allaha i u¢enje Kur’ana po obi¢aju ne naziva govorom.
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Prekriit ¢e zakletvu ako se zakune da neée danas uditi Kur’an, pa
prou¢i odlomke iz Kur’ana u namazu ili van njega. Medutim, ako bi
proucio samo bismillu prije jela ili pi¢a, nece prekriiti zakletvu, osim
ako bi je proutio u sklopu sure En-Neml jer je bismilla dio te sure.
Ako bi za svoju zakletvu odredio neki rok i taj rok prode, zakletva
nece biti punovaZna jer je mogucénost ispunjenja zakletve uvjet za
trajanje privremene zakletve.

Primjer za ovo jeste kao kada bi rekao nekom drugom: “Tako
mi Allaha, neéu s tobom pri¢ati sve dok ne dozvoli taj i taj“, pa umre
taj ¢ovjek prije nego $to da dozvolu, zakletva e prestati vaziti.

Neophodno je spomenuti da rije¢i “dok god traje”, “dok god
postoji”, “dok god bude” izrazavaju vremenski rok kojim se zavriava
zakletva. Pa ako bi se zakleo da s njim nece pricati sve dok je na
njemu ta odjeca, a zatim je ovaj skine, pa ponovo obude i s njim
razgovara, nece prekrsiti zakletvu.

Ali, ako bi rekao: “Nec¢u s njim razgovarati, a na njemu je ova
odjeca”, prekrsit ée zakletvu jer je svoju zakletvu uvjetovao nekim
svojstvom i zakletva traje sve dok postoji to svojstvo.5!

Covjek nece prekrsiti zakletvu ako kaze: “Necu te ostaviti sve
dok mi ne dadne$ moje pravo danas”, i prode dan i on ga ne napusti
i ne dadne mu njegovo pravo.

Nece prekriiti zakletvu niti ako bi mudao njegovo pravo i napustio
ga tokom dana, u suprotnom prekrsio bi zakletvu. A ako bi pobjegao
od njega prije nego §to mu da njegovo pravo, ne bi prekrsio zakletvu.

Ako bi se zakleo da nede pritati s vlasnikom ove odjece, pa tu
odjecu proda i onda nakon $to je proda, po¢ne pri¢ati s njim, prekrsit
de zakletvu jer genitivna veza ¢ini imenice odredenim. Zato, ako bi
pri¢ao s musterijom (kupcem), ne bi prekrsio zakletvu.

Ako se zakune da nece s njim pri¢ati jedno vrijeme ili period,
upotrijebivsi rijedi el-hin, hin, zeman i ez-zeman, pod tim se misli na

61 Reddul-Muhtar ‘ala Ed-Durril-Muhtar: 3/105.
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period od $est mjeseci jer je on sredina. Ponekad se pod rije¢ju el-
hin misli na momenat, kao 3to je u rije¢tima Uzvi$enog:

Pa, slavijen i uzvisen neka je Allah kad god omrknete i
kad god osvanete.

(Er-Rum, 17.)
Ponekad se time misli na period od $est mjeseci, kao $to je u
rije¢ima UzviSenog:

Ono plod svoj dage (kulle hin) s dozvolom Gospodara svoga.
(Ibrahim, 24.)

Ako ¢ovjek za nesto u ova dva perioda imadne namjeru, onda je
to valjano na osnovu te namjere.

Ako se zakune da nece s njim govoriti zauvijek (ed-dehr) ili za
Zivota (el-‘umr), zakletva se tada odnosi na vrijeme Zivota onoga ko
se zaklinje, u slu¢aju da nema neku odredenu nakanu.

ZAKLETVA U VEZI S
KUPOPRODA]JOM I ZENIDBOM

Ako se ¢ovjek zakune da neée raditi s drugim ¢ovjekom, pa ude
u posao s njegovim partnerom, prekrsit ¢e zakletvu jer svaki od dva
partnera ima ugovorne obaveze prema drugome i tako onaj ko
izrekne zakletve ulazi u posao s onim o kome se zakleo.

Ako bi se zakleo da nece ni prodavat niti kupovati, pa naredi
drugome da kupuje i prodaje, on nece tim postupkom onoga kome
je naredio prekrsiti zakletvu, jer prava su direktno vezana za izvr$ioca
a ne naredbodavca.

Osnova je u ovome da svaki postupak ¢ija se prava vezu za
izvrsioca, kao $to je prodaja i iznajmljivanje, ne krdi zakletvu
postupkom onoga kome je izdata naredba. A sve ono ¢ija se prava
vezu za naredbodavca, kao $to je brak, sadaka, posudba i oslobadanje
od duga, ¢ini da naredbodavac krsi zakletvu ako to uradi njegov
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opunomodenik jer je opunomodenik izaslanik i zastupnik davaoca
punomodi.

Ako bi onaj ko izrekne zakletvu bio iz reda mo¢nika i uglednika
i ne obavlja kupoprodaju li¢no, on ée prekriiti zakletvu, bilo da to
li¢no w¢ini ili naredi drugome, jer se zakletva uvjetuje (ograni¢ava)
obi¢ajem i namjerom pocinioca zakletve. A ako on nekada to ¢ini
liéno, a nekada opunomocuje drugoga, u obzir ¢e se uzeti ono §to
se ¢ini Cedce.

Ako se zakune da se nede Zeniti, pa li¢no sklopi bra¢ni ugovor ili
opunomodi drugoga i opunoinodenik sklopi bra¢ni ugovor, pocinilac
zakletve prekriit ée tu svoju zakletvu.

Zena koja se zaklela da se neée udati, a zatim na to bude
primorana od onoga ko ima ovlast prisiljavanja (vilajetul-idzbar),
nede prekriiti zakletvu.

Kada bi supruga rekla svome muzu: “OzZenio si se na mene
drugom!?”, pa on kaze: “Svaka Zena koju imam je pustena!”, ova
Zena koja je izazavala muza da se zakune, bila bi pustena, po jednom
misljenju. Po drugom misljenju, ona ne bi bila razvedena, a Es-Serahsi
ovo drugo misljenje smatra ispravnim i njega je odabrala vedina
udenjaka, jer potinilac zakletve ima namjeru udovoljiti ovoj Zeni time
$to ce pustiti ostale Zene, pa se njegova izjava time ogranicava.

Ova Zena ne bi bila pustena ako bi mu neko rekao: “Imas li ti
pored ove Zene jo$ Zena?”, pa on kaze: “Svaka Zena koju imam je
tako i tako...”

ZAKLETVA U VEZI SHADZDZOM,
NAMAZOM [ POSTOM

Onaj ko kaze: “Obavezujem se da ¢u pjesice i¢i do Bejtullaha ili
Kabe”, duzan je iz svoga mjesta i¢i pjesice na hadzdz ili umru, jer je
okrnjio (umanjio) ono ¢ime se obavezao svojim zavjetom.
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U ¢asnom hadisu koji prenosi Ukba ibn Amir stoji da je kazao:
“Moja se sestra zavjetovala da ée pjesice i¢i do Bejtullaha pa sam
upitao Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), i on mi je rekao: Neka pjesali i
neka jases?

A (oo ) J oy cILD Al oy ) 28 O 2l s 1 QU ke o Bie 0
S g ol 1 Jd ol g e

Ovaj hadis biljezi Ebu Davud u svome Sunenu, s dodatkom: ...

nek zakolje kurban!
a4

Prekrsit ¢ée zakletvu onaj ko se zakune da neée postiti, pa se
samo jedno kratko vrijeme uzdrZi od jela, s nijetom posta, jer samim
otpotinjanjem nekog djela ¢ovjek se smatra po¢iniocem ako bude
postignuta sustina toga djela. Za ovakvog ¢ovjeka se u obi¢ajnom
pravu kaZe da je postio i mrsio.

Ako se zakune da ée postiti ovaj dan, a to bude nakon
konzumiranja jela ili nakon $to Sunce prede polovinu neba (zeval),
prekrsit ¢e zakletvu u istom momentu, ba$ kao onaj koji konzumira
jelo iz zaborava, jer postoji moguénost posta u tom danu i zato $to
sudtina posta, a to je ustezanje od onoga $to kvari post, nije prisutna
u njegovom slu¢aju. Iako ga Zakonodavac smatra postatem, u
njegovom je slu¢aju bio prisutan post uz konzumiranje jela.

Tako je i u slu¢aju kada bi rekao svojoj supruzi: “Ako danas ne
klanjas, ti si tako i tako...”, pa ona dobije mjese¢nicu u tom trenu, ili
nakon $to klanja jedan rekat, zakletva bi bila valjana i ona bi istoga
trena bila razvedena. Jer, pojavljivanje krvi u nekim stanjima ne
spretava obavljanje namaza, kao $to je u sluc¢aju istihaze. Suprotno
ovome jeste ono $to smo prije spomenuli u slu¢aju vréa, jer razlog
djela, a to je voda za koju je vezana zakletva, uopce ne postoji i nije
ga ni na koji na¢in moguce predotiti.

62 Sahihul-Buhari, Poglavlje o hadzdZu.

390



SAMOOBAVEZIVANJA I DOBROCINI POSLOVI

Covjek nece prekriiti zakletvu ako se zakune da nece klanjati, pa
stane na namaz, prou¢i nesto iz Kur’ana i ode na ruku‘. Ali, ako bi
udinio i sedZzdu, a potom prekinuo namaz, prekrsio bi zakletvu. Na
osnovu analogije mozZe se re¢i da on krsi zakletvu samim stajanjem
nanamaz, uzimajudi u obzir zapocinjanje posta. Medutim, s aspekta
istihsana, namaz se sastoji od razli¢itih ruknova i onda kada se oni
svi ne izvrse, taj postupak se ne naziva namazom. Suprotno tome
jeste post, jer se on sastoji od jednog rukna, a to je ustezanje (imsak).

Zena bi se smatrala razvedenom ako bi joj njen muz rekao: “Ako
propusti§ namaz, ti si razvedena”, pa ona taj namaz klanja izvan
njegovog vremena (naklanja ga). Oevidno je, medutim, da je to u
skladu s misljenjem drugih (mezheba), a u na§em mezhebu ostavlja
namaze onaj ko ih nikako ne klanja.

éovjck ¢e prekriiti zakletvu ako kaze: “Ako ne ubijem tog
Covjeka, njegova e Zena biti razvedena”, znajudi da je taj covjek veé
mrtav, jer je on svoju zakletvu izrekao u vezi sa Zivotom koji u njemu
Uzviseni Allah stvara i to je mogude predotiti. Njegova ¢e zakletva
biti punovazna a prekrsit ¢e je zbog nemocdi uobic¢ajene stvorenjima.

ZAKLETVA U VEZI S OBLACENJEM ODJECE
I NOSENJEM NAKITA

Zakletva onoga ko se zakune da neée obudi neku odjecu ili da je
nece kupiti odnosi se na sve ono §to se obla¢i a §to pokriva avret, i u
¢emu je dozvoljeno klanjati.

Ako se zakune da nece sjesti na zemlju, pa sjedne na tepih ili
hasuru, nece prekriiti zakletvu, jer se neka stvar ne prikljucuje njoj
sli¢noj. Zato se isklju¢uje bilo kakva pripadnost tepiha (hasure) onome
$to je ispod njega.

Sli¢no ovome jeste i toako se zakune da nece spavati na odredenoj
postelji ili da nece sjesti na odredeni krevet, pa iznad njega stavi
drugi krevet, on ¢e takoder prekrsiti zakletvu. Ali ako kaze u
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neodredenoj formi, kao npr.: “Necu sjesti na postelju”, apsolutno
¢e prekriit zakletvu zbog opdenite forme.

Prekriit ¢e zakletvu ako bi stavio na krevet plahtu jer se ra¢una
kao onaj ko spava ili sjedi na njemu.

Nece prekriiti zakletvu onaj ko se zakune da nece staviti nakit,
pa stavi srebrni prsten, jer se on ne ubraja u nakit, ni u obi¢ajnom a
niti u Serijatskom pravu. Cak je dozvoljeno muskarcima upotrebljavati
srebro i stavljati srebreno prstenje. A ako bi prsten bio od zlata,
prekrsio bi zakletvu jer ono spada u nakit i zato ono nije dozvoljeno
muskarcima.®?

ZAKLETVA U VEZI S
[ZMIRIVANJEM DUGA

Kada se ¢ovjek zakune da ée svoj dug izmiriti uskoro, tada se to
odnosi na vrijeme krace od jednog mjeseca, a ako bi rekao da nece
to uraditi zadugo, tada se to odnosi na vrijeme duZe od jednog
mjeseca. Jer vrijeme krade od jednog mjeseca smatra se kratkim, a
vrijeme duZe od jednog mjeseca smatra se dugim. Zato kada se ljudi
ne sretnu duZe vremena kaZe se: “Nisam te sreo mjesec”.

Ako bi se zakleo da ¢e vratiti drugome njegov dug, pa mu ovaj
oprosti, nece ispuniti svoju zakletvu jer je otplacivanje duga djelo
onoga ko se zakleo, a poklon je otpisivanje duga od povjerioca.

Nede prekriiti zakletvu onaj ko se zakune da neée naplatiti dug
od duznika dirhem po dirhem i naplati jedan dio, sve dok ne naplati
cio dug pojedina¢no, jer je uvjet napladivanje cijelog duga
pojedina¢no.

Ako bi se zakleo da ée vratiti danas ¢ovjeku njegovu imovinu, pa
donese tu imovinu i ne nade ga pa imovinu preda njegovom
opunomoceniku ili sudiji, nece prekrsiti zakletvu. Takoder, nece

63 El-Hidaja, 2/92.
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prekriiti zakletvu ako nade i dadne mu njegovu imovinu, a ovaj je ne
primi, te je on stavi pored njega tako da je on mozZe dohvatiti rukom
ako bude htio uzeti je. Ako to ne uradi, prekriit ¢e zakletvu.

Ako bi se zakleo da e ¢ovjeku vratiti dug sutra, pa ga vrati danas,
ili se zakune da ¢e ubiti nekoga sutra, a umre danas, ili se zakune da
ée pojesti hljeb sutra, pa ga pojede danas, neée prekrsiti zakletvu
zbog toga $to je mogucénost ispunjenja zakletve postojala prije njenog
ispunjenja sutradan. Zbog toga zakletva prestaje vaziti jer je
mogucénost ispunjenja zakletve uvjet opstajanja zakletve, kao $to je
ona uvjet i kod ustanovljenja zakletve, a §to je prethodilo kod pitanja
u slu¢aju vréa. Ovako je u slu¢aju privremene zakletve, dok je u slu¢aju
neograni¢ene zakletve ona uvjet samo kod ustanovljenja zakletve.5*

Ispunit ée zakletvu ako bi se zakleo da ¢e vratiti dug nekog
¢ovjeka, pa naredi nekome da mu ga vrati, ili mu ga vrati prijenosom
s osobe koja je njemu duzna i ovaj dode u posjed te imovine. Necde,
medutim, ispuniti zakletvu ako bi neko za njega dobrovoljno vratio
taj dug.

Ispunio bi zakletvu i onaj ko se zakune da ¢e datinekome poklon
iovaj ga ne prihvati.

Isti je tretman i prilikom svakog ugovora o dobrovoljnom davanju,
kao $to je pozajmljivanje i oporucivanje, suprotno kupoprodaji i sli¢no,
gdje bez prihvatanja ¢ovjek ne krsi zakletvu jer je kupoprodaja ugovor
medusobne nadoknade i zahtijeva djelovanje obje strane.

KEFFARET ZA ZAKLETVU

Keffaret je obavezan onda kada se zakletva prekrsi i njegovo
pridruzivanje uz zakletvu jeste pridruzivanje uz uvijet, jer je uzrok
obaveznosti keffareta krenje i neispunjavanje zakletve. Sama zakletva
nije uzrok keffareta, nego je uzrok krienje zakletve.

64 Reddul-mubhtar, 3 /134.
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Keffaret je nazvan ovim imenom jer on prekriva grijeh
(tukeffiruhu) i otuda se za sija¢e (poljoprivrednike) kaze kafir (onaj
koji zagrée, prekriva, jer zagrce i prekriva sjemenje).

Ragib (El-Asfahani) kaze: “Keffaret je ono $to dadne potinilac
zakletve na ime njenog krienja, a ta se rije¢ upotrebljava i u slu¢aju
iskupljenja od ubistva i zihara. Nastala je od rije¢i tekfir, a znadi
prekrivanje i pokrivanje djela, te tako po¢inilac postaje kao da nije ni
uradio to djelo.”

On dalje kaze: “Ispravno je da u osnovi (tekfir) znaci
odstranjivanje kufra, poput lije¢enja bolesnika koje odstranjuje bolest.
Kaze Uzvideni Allah:

A da sljedbenici Knjige vieruju i grijeba se cuvaju, Mi
bismo njihove ruZne postupke prekrili, tj., odstranili.

U osnovi kufr znadi prekrivanje. Tako se kaze: “Kefferet e$-Semsu
en-nudzume”, kada sunce prekrije zvijezde. Za oblak koji prekrije
sunce upotrebljava se termin kafir, kao i za no¢ koja sakriva stvari od
ociju. Kada se ¢ovjek zadtiti oruzjem, kaze se: “Tesettere er-redzulu
bis-silah.”¢

Kefaret je propisao Uzviseni Allah rije¢ima:

Allahvasnece kazniti ako se zakunete nenamjerno, ali ce
vas kazniti ako se zakunete namjerno. Otkup za prekyvsenu
zakletvu jeste: da deset siromaha obicnom hranom, kojom
hranite celjad svoju nabranite, ili da ih odjenete, ili da
roba ropstva oslobodite. A onaj ko ne bude mogao - neka tri
dana posti. Tako se za zakletve vase otkupliujte kada se
zakunete; a o zakletvama svojim brinite se! Eto, tako vam
Allah objasnjava propise Svoje da biste bili zahvalni.

(El-Maida; 89.)
Jedno od troga je obavezno u slu¢aju keffareta: osloboditi roba,
ili nahraniti deset siromaha, ili ih odjenuti, jer rije¢ 4f (ev) ozna¢ava

65 Fethul-Bari; 11,/594.
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mogu¢énost izbora. Ako ¢ovjek prilikom izvrienja keffareta ne bi bio

.u mogucnosti izvriti ni jedno od troje, postit e tri uzastopna dana,
na osnovu kiraeta koji se prenosi od Ibn Mesuda, a glasi: “...neka
posti tri uzastopna dana.” Ovaj kiraet je poput rasirenog (meshur)
predanja.%

Ono $to je u funkciji pojma hranjenja (el-it‘am) jeste to da se
svakom siromahu dadne hrane u koli¢ini zekatul-fitra, a to je pola
saa psenice, odnosno dva kilograma i dvjesta pedeset grama, kao $to
smo vidjeli u poglavlju o zekatul-fitru.

Ako bi jednog siromaha hranio deset dana daju¢i mu rudak i
veleru, to bi mu bilo valjano jer je obnavljanje potrebe za hranom
kao mijenjanje siromaha.

Najmanje $to se smatra odijevanjem jeste odje¢a za svakog
siromaha koja pokriva cijelo tijelo, koja je prikladna za sredniji sloj
ljudi i koja se moZe nositi viSe od tri mjeseca jer je to najduzi period
da se odijelo smatra novim. Nije dovoljno dati samo pantalone, veé
se zajedno s njima mora dati i kodulja. Zeni se pored odijela mora
dati i prekriva¢ za glavu jer Zeni namaz nije ispravan bez njega.

Keffaret je obavezan nakon §to se prekrsi zakletva, a ako bi u¢inio
keffaret prije nego $to prekrsi zakletvu, to ne bi bilo dozvoljeno jer
je krdenje zakletve uzrok, kao $tosmo vidjeli. Dakle, nije dozvoljeno
iskupljivanje za zakletvu osim nakon postojanja njegovog uzroka.

Keffaret nema odredeno vrijeme, ali ¢ovjek je grjesan kada ga
odgada i on s njega ne spada njegovom smréu i obavezan je oporuditi
da se keffaret plati iz njegove imovine. '

Iskrslo nevjerovanje poput stalnog nevjerovanja ¢ini zakletvu
nevazeéom, pa ako bi se musliman zakleo, a zatim se, ne dao Allah,
odmetne od islama, a potom primi islam, pa onda prekr3i zakletvu,
on nije obavezan w¢initi keffaret. To se temelji na onome §to smo
rekli o uvjetima zakletve, kao i na temelju rije¢i Uzvidenog:

66 El-Hidaja, 2 /74.
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A ako prekrse zakletve svoje, poslije zakljucenja ugovora s
njima, i ako vieru vasu budn vrijedali, onda se borite protiv
kolovoda kufra - za njib, doista, ne postoje zakletve - da bi
se okanili.

(El-Enfal, 12.)

I zato, ako bi se kafir zavjetovao ne¢im $to je dobro
(bogougodno) djelo, ne bi bio nista obavezan.®” A ono $to se navodi
u ¢asnom hadisu u kojem stoji da je Omer ibn el-Hattab (r.a.) rekao:
“Allahov Poslanice, ja sam se u dzahilijetu zavjetovao da ¢u jednu
no¢ provesti u ibadetu u MesdZidul-Haramu”, pa mu je Poslanik
(s-a.v.s.) rekao: Ispuni svos zavjet,® odnosi se na pohvalnost, a nije u
zna¢enju obaveznosti i nuznosti.

o Ao Gzt o Lhalondt 3 S50 ) a2y G QU s Bl o
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Brojnost keffareta zavisi od brojnosti zakletvi i svejedno je da li
su se one desile u jednoj ili vide prilika.

U djelu Reddul-mubtar stoji: “Navodi se u djelu El-Bugje da se
zakletve apsorbiraju u slu¢aju kada se ponovi vise zakletvi i one prelaze
u jednu, i samo jednim keffaretom skida se obaveza za sve. Ovo je
stav imama Muhammeda.”

Medutim Er-Rafi, Allah mu se smilovao, u svom djelu Takrirat
ispravlja ovaj stav i kaze: “Nije nepoznato da su i El-Bugja i El-
Mun’ja djela Ez-Zahidija, a poznato je da se ne moze osloniti na
ono $to samo on prenosi, pa se ne moze ni osloniti na mifljenje o
prelasku vise zakletvi u jednu. Stavide, treba se osloniti na stav o
neapsorbiranju, koji se prenosi od drugih mimo njega. Cak postoji i
stav o ispravnosti neapsorbiranja, a izre¢en je od onih na ¢ije se
prenosenje toga moZe osloniti. A ono $to ukazuje na videstrukost
jeste ono $to se navodi u Fethul-Bariju, na pocetku poglavlja “El-

67 Ed-Durrul-muhtar, 3/62.
68 Sahihul-Buhari; El-Ejman, 6697.
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Hudud”, a to je da kod kefareta za kvarenje posta preovladava element
kazne tako da se vi$e njih sazimaju u jednu. Medutim, kod keffareta
za zakletve preovladavajudi je element ibadeta. U djelu El-Fetava el-
hindijje stoji: “Kada ¢ovjek kaze: ‘Tako mi Allaha i tako mi
Svemilosnog, neéu uraditi to i to’, tada se radi o dvije zakletve, tako
da je, po utemeljenom predanju u hanefijskom mezhebu, obavezan
uciniti dva keffareta ako prekrsi zakletvu. Tako se saznaje da je
videstrukost ono §to je preovladavajuée predanje.”®®

NuzZno je spomenuti da je moj utitelj Muhammed el-Hamid
donosio fetve u smislu visestrukosti keffareta.

69 Takrirat, Er-Rafi, 2/13.
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ZAVJETI

Rije¢ “en-nuzur” mnozina je rije¢i nezr, a jezi¢ki oznacava
obavezivanje ne¢im dobrim ili lodim. U Serijatu zavjet zna&i
samoobavezivanje $erijatskog obaveznika (mukellefa) ne¢im na $to
nije obavezan.

Zavjet moze biti dvojak:

- pravomocdan, bezuvjetan (mundzez), kao kada ¢ovjek kaze:
“Obavezujem se da ¢u zarad Allaha postiti toliko i toliko.”
U ovu vrstu spada i to kada bi, naprimjer, jo§ dodao: “...iz
zahvalnosti Allahu UzviSenom $to mi je podario Svoju
blagodat izlije¢ivii me od moje bolesti;”

- druga je vrsta uvjetni zavjet, kao da kaze: “Ako mi se vrati
onaj ko je odsutan” ili: “Ako me Allah sa¢uva od mojih
neprijatelja, obavezujem se da ¢u postiti toliko i toliko.”

Nuzno je spomenuti da zavjet dat u $ali ima isti tretman kao i

onaj koji je dat u zbilji i ¢ovjek ga je obavezanispuniti, makar nemao
namjeru zavjetovati se. Tako bi bilo kao kad bi htio re¢i nesto, pa
pogrijedi i izrekne zavjet, i kao kada bi htio reéi: “U ime Allaha,
obavezujem se da ¢u postiti jedan dan”, pa rekne: “...jedan mjesec.”
U ovom slu¢aju on je obavezan postiti mjesec dana.

Neki pravnici zavjet ubrajaju u zakletve, na osnovu onoga $to e
biti spomenuto, a to je da je ¢ovjek duzanizvrsiti keffaret za zakletvu
ako bi rekao: “Zavjetujem se”, a nema namjeru zavjeta.

Ako bi se zavjetovao da ¢e postiti, pa ako ne bi nista nanijetio, ili
bi nanijetio samo zavijet, ili bi nanijetio da se radi o zakletvi, to bi se
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smatralo samo zavjetom. A ako bi nanijetio zakletvu, ili da se nece
raditi o zavjetu, tada ée to biti samo zakletva i on e biti obavezan
izvriiti keffaret, ako bi se omrsio. A ako bi nanijetio i zavjet i zakletvu,
ili samo zakletvu, to bi se smatralo i zavjetom i zakletvom i u tom
slu¢aju bi morao napostiti i izvrditi keffaret ako bi se omrsio.”®

SERIJATSKA
UTEMELJENOST ZAVJETA

Zavjet je Serijatom utemeljeno dobro djelo zbog onoga ito ga
prati od dobrih djela, kao $to je namaz, post, hadzdz i sli¢no, a na
njegovu utemeljenost i obaveznost ispunjenja ukazuje Kur’an, sunet
i idzma. KazZe Uzvideni:

Zatim, neka sa sebe prijavstinu uklone, neka svoje zavjete
ispune i neka oko Hrama drevnog obilaze.

(El-Hadzdz; 29.)
Allah Uzvideni hvali one koji ispunjavaju zavjete, pa kaze:
Oni su zavyet ispunjavali i plasili se Dana éija ce kob svuda
prisutna biti.
(El-Insan; 7.)
S druge strane, Uzviseni Allah kudi kri¢anske monahe koji nisu
ispunjavali ono ¢ime su se obavezali, pa kaze:

Zatim smo, poslije njih, jednog za drugim Nase poslanike
slali, dok nismo Isaa, sina Merjemina, poslali, kojem smo
Indzil dali, a u srca sljedbenka njegovih smo blagost i
samilost ulili, dok su monastvo oni sami, kao novotariju,
uveli - Mi im ga nismo propisali - u Zelji da steknu Allahovo
zadovoljstvo; ali, oni o njemu nisu vodili brigu onako kako

70 Reddul-mubhtar, 3/66.
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bi trebalo, pa éemo one medu njima koji budwn ispravno
vierovali, nagraditi, a mnogi od njih su nevjernici.
(El-Hadid; 27.)
Rijedi Uzvidenog: ...ali, oni o njemu nisu vodili brigu onako
kako bi trebalo, znate da nisu izvriavali, na pravi na¢in ono na $ta su
se obavezali, a monastvo je, u ovom slucaju, poput zavjeta koji se
mora ispuniti.
Ovo kudenje kri¢ana moze se posmatrati s dva aspekta: jedan je
uvodenje novotarija u Allahovu vjeru, a to je nesto $to Allah nije
naredio, a drugi je njihovo neizvriavanje onoga ¢ime su se obavezali.

Sto se tite hadisa koji se navode, a koji zabranjuju zavjetovanje,
oni se odnose na specifi¢ne situacije i slu¢ajeve, kao i na posebne
vrste zavjeta. Tako se od Seida ibn El-Harisa prenosi da je ¢uo Ibn
Omera (r.a.) da kaze: “Zar im nije zabranjeno zavjetovanje!? Doista
je Vjerovijesnik (s.a.v.s.), rekao: Zaista zavjet niti sta ubrzava niti
odgada, nego se njime uzima od skrtice (ono sto nije davao).”
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U drugom predanju koje se od njega prenosi stoji da je rekao:
“Zabranio je Vjerovjesnk (s.a.v.s.), zavjetovanje i rekao: Zavjet nista
ne sprecava, ali se njime uzima od skrtice (ono sto ne bi dao).”
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Od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se da je rekao: “Rekao je
Vjerovjesnik (s.a.v.s.): Zavjet ne donosi covieku nista Sto mu nije
odredeno. Naprotiv, zavjet ga prepusta kaderu kosi mu je veé odreden,

njime Allah uzima od Skrtice (omo Sto ne bi dao) i éovjeku zbog njega
bude dato ono sto mu nije davano prije.””!

71 Hadisi se nalaze u Sahihul-Buhari, 6692.-6694.
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Ibn HadzZer, Allah mu se smilovao, kaze: “U¢enjaci su se razili
u pogledu ove zabrane, pa ima onih koji je shvataju u vanjskom
- smislu, a ima i onih koji je shvataju u prenesenom smislu. Ibn el-Esir
udjelu En-Nihaja kaze: ‘U hadisu je ponovljena zabrana zavjetovanja
i akcentira se njegova vaznost i upozorava na to da se naspram njega
ne bude nemaran nakon $to je nareden. A da je znacenje te zabrane
samo upozoravanje na njega kako se ne bi ¢inilo, time bi se njegov
tretman ponistio i oborila bi se obaveznost ispunjenja zavjeta jer bi
zabranom postao grijeh i ne bi bio obavezan. Medutim, hadis zna¢i
da ih je Poslanik (s.a.v.s.), obavijestio da je zavjet nesto $to im na
ovom svijetu ne donosi nikakvu korist, ne otklanja od njih $tetu, niti
mijenja odredenje, pa im je rekao: Nemojte se zavjetovati s namjerom
da zavjetom ostvarujete nesto sto vam Allah nije odredio, ili da njime
od sebe otklanjate ono stovam je Allah odredio. Zato, kada se zavjetujete,
oslobodsite se zavjeta time Sto lete ga ispuniti jer ste dusni ispuniti ono
na Sto se zavjetujete.

Smisao je hadisa, dakle, isticanje vaZnosti zavjeta kako ne bi bio
omalovazen i kako ne bi postojao nehaj u ispunjenju zavjeta, te se
tako ostavi njegovo izvrienje.’”7

Ovo znalenje je potencirao i Vjerovjesnik (s.a.v.s.), koji je
pokudio one koji ne ispunjavaju zavjete. Tako u ¢asnom hadisu koji
prenosi Imran ibn Husajn (r.a.) stoji da je Poslanik (s.a.v.s.), rekao:

Najbolji medu vama jesu oni iz moge epobe, zatim oni koji slijede
iza njih, a zatim oni koji slijede iza njih. Potom ée doés ljuds koji ée se
zZavjetovati, a nete zavjete ispunjavati, i1 iznevjeravat e 1 nece im se
nista povjeravati, i svjedocit ée, a svjedoéenge od njih neée biti traZeno,
i medu njima ée se pojaviti gojaznost.”?

72 Vidi: Fethul-Bari, 11/577.
73 Sahihul-Buhari, En-Nuzur, 6695.
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Ovdje je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), izjednacio one koji pronevjeravaju
emanete i one koji ne ispunjavaju zavjete, a zna se da je pronevjera
(hijanet) pokudena, pa time i neispunjavanje zavjeta biva, takoder,
pokudeno.

ZAV]JET I ODREDENJE (KADER)

Sve $to je Uzvideni Allah stvorio potpada pod odredenje. Uzroci
su, ba$ kao i posljedice, odredeni kaderom. Kaze Uzviseni:

Mg doista sve s odredenjem stvaramo.
(El-Kamer; 49.)

Zavjet spada u uzroke odredene kaderom i o njima je prethodilo
znanje Uzvidenog i za njih je vezana Njegova volja.

Ibn El-Arebi kaze: “Zavjet je slican dovi, jer on ne sprecava
odredenje, ve¢ on sam spada u odredenje.”

A ono $to biljezi Et-Tirmizi kao hadis koji Enes pripisuje
Vijerovjesniku (s.a.v.s.), a glasi: “Doista sadaka spre¢ava ruznu smrt”,
opre¢no je sa stanovista vanjskog znacenja rije¢ima Ibn El-Arebija
da zavjet ne spre¢ava odredenje.

Ovo dvoje moze se uskladiti obja$njenjem da je sadaka uzrok
spre¢avanja ruzne smrti, a uzroci su kao i posljedice odedene
kaderom. Onome koji ga je pitao o tome da li rukja (lije¢enje
Kur’anom) spre¢ava imalo Allahovo odredenje, Poslanik (s.a.v.s.), je
rekao: Ono spada u Allahovo odredenje.”

A.m,;\s:,_.;,a

74 Biljezi ga Ebu Davud i El-Hakim.
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Sli¢no ovome jesu i rije¢i Omera ibn el-Hattaba: “Bjezimo od
Allahovog odredenja k Allahovom odredenju”, kada ga je Ubejda
ibn el-DZerrah upitao: “Zar bjezi§ od Allahovog odredenja?” Ovo
mu je rekao kada je bio na putu za Sam, pa je &uo da se u njemu
radirila kuga, te je odlutio vratiti se u Medinu Munevveru.”®

Poput ovoga jeste i legitimnost medicine, lije¢enja, traZzenja
opskrbe i drugih uzroka.

UVJETI VALJANOSTI ZAVJETA

Za valjanost zavjeta uvjetuje se sljedece:

1 - da ono na $to se zavjetovalo ne bude u sustini zabranjeno
(haram), na temelju Poslanikovih (s.a.v.s.), rije¢i u ¢asnom hadisu
koji prenosi Ai$a, Allah neka je njome zadovoljan, koja je rekla:
“Rekao je Allahov Poslanik (s.a.v.s.): Kosezavjetuje da ée biti pokoran
Allabu neka Mu bude pokoran, a ko se zavjetuje da Mu bude neposiusan
neka Mu ne bude nepokoran.”

Al el o 306 T DU Ly e allt (Lo (21 2 i o B0t

Ona, neka je Allah njome zadovoljan, takoder je rekla: “Rekao
je Allahov Poslanik (s.a.v.s.): Nema zavjetovanja u onome sto je
nepokornost Allabm, a keffaret za to je kao keffaret za zakletvu.”
K55Sy Kahi 5305 J iy acle allt Lo 200 e oo 2t 2

A Amr ibn El-As, Allah neka je zadovoljan njima dvojicom, rekao
je: “Rekao je Allahov Poslanik (s.a.v.s.): Nema zavjetovanja osim u
onome Sto je zarad Lica Uzvisenog Allaha, a nema zakletve u onome
cime se prekidagu rodbinske veze.”

75 Hadis u potpunoj verziji vidi u Sahihul-Buhari, Kitabut-tibb, a autor ga navodi u
djelu El-Erbe‘ine el-ilmijje.
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Zavijet koji ozna¢ava nepokornost Allahu nije legalan zavjet, veé
je on u ovom slu¢aju zakletva (jemin) i onaj ko se zavjetovao duzan
je to prekrsiti i u¢initi keffaret. Uvjet je dakle da zavjet spada u ibadet,
pa ako se radi o nepokornosti (grijehu), on nije valjan. A ako bi
zavjet bio grijeh zbog neceg drugog, kao kada bi se zavjetovao da ée
postiti na Bajram, valjano bi bilo obavezivanje postom sa stanovista
$to je on post, a ne bi bilo valjano da on bude na Bajram.

Sve u ¢emu postoji aspekt ibadeta valjano je da se njime zavjetuje,
na osnovu stanovista §to je to dobro djelo, a nije valjano u svakom
obliku u kojem se zavjetuje. Zato je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), kada je,
dok je drzao hutbu, vidio kako neki ¢ovjek stoji, i kada su mu na
upit o njemu rekli: “On je Ebu Israil, zavjetovao se da e stajati i da
nece sjediti niti ¢e biti u hladu, i nede pridati, a postit ¢e”, rekao:
Naredi mu neka priéa i neka se sklanja u hlad, neka sjedne i neka
upotpuni post.

‘..;Jur-ug,,,m\m,.\..,w Al o ! 201 2 U0 i o
‘,Lps,..nJw,,a,,&.ﬁ,y_ﬂ,mv,mm,»&\,\,n;w
UJ..O’..JJ -L’D.EJ)M}\JS_.UOJAPJ..‘)

A Enes, Allahneka je njime zadovoljan, prenosi da je Vjerovjesnik
(s.a.v.s.), vidio nekog starca kako se tetura oslanjajudi se na svoja dva
sina, pa je upitao: Sta je s ovim? Odgovorili su mu: “Zavietovao se da
ée pjesatiti (do Kabe).” On rele: Zaista Allabu nije potrebno da on
muci samoyg sebe. Zatim mu je naredio da uzjase.
;J\sc_‘:.l;;.;‘ssqs&;’.J;’,L)&&tgb\,qwiuwtw,wiu;
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Zato je Ebu Jusuf, Allah mu se smilovao, rekao: “Kada se ¢ovjek
zavjetuje da ée klanjati dvarekata bez abdesta, njegov je zavjet valjan
aon je duzan klanjati druga dva rekata s abdestom, jer je obavezivanje
uvjetovanim istovremeno i obavezivanje samim uvjetom.”

404



SAMOOBAVEZIVAN]JA 1 DOBROCINI POSLOVI

Prije ovoga Ebu Jusufje rekao: “...s abdestom”, pa su ove njegove
rije¢i: “...bez abdesta”, lapsus i nenamjerna greska.

Sli¢no je ovome kada se ¢ovjek zavjetuje da ée klanjati dva rekata
bez u¢enja odlomka iz Kur’ana, tada bismo ga obavezali da ih klanja
udedi na njima nesto iz Kur’ana, ili ako se zavjetuje da ¢e klanjati
samo jedan rekat, obavezali bismo ga s dva rekata, ili da ¢e klanjati
tri, obavezali bismo ga s &etiri;”¢

2 - da ono ¢ime se zavjetuje ovjek ne bude duzanispuniti odmah,
ili da je to bio duzan obaviti prije zavjetovanja, jer zavjetovanje da ée
zaklati kurban ispravno je, ali se ono odnosi na klanje druge ovce (i
sli¢no) ¢ijim klanjem ga u osnovi ne zaduzuje écrijat, osim ako bi
svojim zavjetom mislio na kurban, koji je duzan izvriiti a ta se izjava
desi u danima kurbana.

Sli¢no je i kada bi se zavjetovao da ce obaviti hadzdz jer hadzdz
i kurban nisu u svakom slu¢aju vadzib. Suprotno tome jeste hadzdz
koji se obavlja prvi put i to je onaj hadZdz koji je obavezan obaviti i
to jednom u Zivotu;

3 - da ono na $ta se zavjetuje ne bude od onog $to je duzan
izvrsiti kasnije, kao $to je namaz i post, koji je obavezan izvrsiti kasnije
(kada nastupi njihovo vrijeme);

4 - daono na $ta se zaklinje ne spada u kategoriju onoga $to je
pojedina¢ni farz ili vadzib, kao $to je namaz i had2dZ. Ono $to ne
spada u kategoriju obaveznosti zavjetodavac nije ni duzan. Tako on
nije duZan izvrsiti ono $to ne spada u kategoriju farza ili vadZiba, kao
$to je posjeta bolesniku, slijedenje dZzenaze, ulazak u dZamiju -makar
se radilo i o Poslanikovoj (s.a.v.s.) dZzamiji ili MesdZidul-haramu.
Pod pojmom farz ovdje se misli na fardi-ajn, ono $to je pojedina¢na
obaveza svakoga, a ne fardi-kifaje, ono §to je kolektivna obaveza;

5 - da ono na $ta se zaklinje bude samo po sebi ibadet, ne po
osnovi necega drugoga. Zbog toga, nije valjano zavjetovati se o

76 Reddul-muhtar, 3/68.
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“abdestu, gusulu, doticanju Mushafa, ezanu, posjeti bolesniku i
spremanju mrtvaca jer to samo po sebi nije ibadet;

6 - da ono na $ta se ¢ovjek obavezao ne bude veée od onoga $to
posjeduje ili je u posjedu drugoga. Stoga, ako bi se zavjetovao da ée
dati kao sadaku hiljadu (dinara, maraka), a ima samo stotinu, ili ako
bi rekao da se u ime Allaha obavezuje da ¢e zaklati kao kurban ovcu,
a ona je vlasnistvo drugoga, njegov zavjet nece biti ispravan;

7 - da ono na $ta se zavjetuje ne bude nemoguce, pa ako se
zavjetovao da ¢e postiti ili biti u itikafu jucer, njegov zavjet ne bi bio
valjan. U ovo ulazi i $erijatska nemoguénost (ili sprije¢enost). Tako,
, ako bi se Zena zavjetovala da ée postiti u vrijeme dok ima mjese¢ni
ciklus, ili ako bi rekla: “Obavezujem se da ¢u zarad Allaha postiti
sutra”, pa dobije menstruaciju, taj zavjet je niStavan, po misljenju
Muhammeda i Zufera, jer je post odredila u danima u kojima on nije
predviden.

Ebu Jusuf smatra da ona, u drugom slu¢aju, treba napostiti, jer
se obavezala na ispravan nacin u situaciji koja ne isklju¢uje post, niti
ga je prikljucila vremenu koje ga isklju¢uje, kao kada bi se zavjetovala
da posti mjesec dana. Taj post bi joj bio obavezan, a napostila bi
dane u kojima je imala menstruaciju, jer mogude je da mjesec prode
bez menstruacije pa je tako valjano (samo) obavezivanje.”

A onaj ko se zavjetuje da ¢e dati sadaku iz svoga imetka, dat ée
sadaku iz one vrste imovine na koju je obavezan zekat, dok je onaj
ko se zavjetuje da ¢e dati ono $to posjeduje duzan dati cijeli svoj
imetak. Takvom ¢ovjeku se kaze: “Zadrzi onoliko koliko ti je dovoljno
da izdrzava$ sebe i svoju porodicu dok ne zaradi§ drugi imetak.” A
kada zaradiimetak, dat ée onoliko koliko je potrosio na izdrzavanje.”®

77 El-Hedijja El-Alaijja s komentarima.
78 El-Hidaja, 3/231.
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UVJETOVANI [ NEUVJETOVANI ZAV]JET

Onaj ko se zavjetuje neograni¢enim i ni¢im uvjetovanim
zavjetom, kao da naprimjer kaze: “Obavezujem se da u ime Allaha
postim godinu dana”, ili se zavjetuje uvjetovanim zavjetom, kao da
kaze: “Ako Allah izlije¢i moga bolesnika, ja se obavezujem time i
time”, pa ga Uzvideni Allah izlije¢i, zavjetodavac je tada duZanispuniti
svoj zavjet. Ovaj zavjet moZe biti post, sadaka, namaz, vakuf, itikaf,
oslobadanje roba, hadzdz, makar i pjesice, i drugo.

Uvjetovani zavjet uvjetom koji ¢ovjek Zeli, mora se ispuniti, ako
se taj uvjet ispuni, kao da naprimjer kaze: “Ako UzviSeni Allah izlije¢i
moga bolesnika”, ili: “Ako se vrati moj odsutni, klanjat ¢u hiljadu
rekata”. Ako bolesnik ozdravi ili se vrati onaj ko je bio odsutan,
zavjetodavac je obavezan ispuniti ta¢no ono ¢ime se zavjetovao.

Medutim, kada se radi o zavjetu koji je uvjetovan uvjetom koji
¢ovjek ne Zeli da se desi, kao da kaze: “Ako razgovaram sa Zejdom,
ili popijem alkohola, obavezujem se da ¢u postiti godinu dana.”
Medutim, on potom govori sa Zejdom ili popije alkohola, tada moze
birati: da ispuni svoj zavjet ili da u¢ini keffaret.

U djelu Reddul-mubtar, kao komentar na ovo, stoji: “Znaj da
ono §to se spominje u zahiri-rivajetu jeste to da se uvjetovani zavjet
opdenito mora ispuniti”, tj. svejedno je da li se radi o uvjetovanju
onoga §to ¢ovjek Zeli da se desi, odnosno ostvari, kao npr. u rije¢ima:
“Ako Allah da ozdravljenje mome bolesniku...”, ili da ne Zeli da se
to desi, kao npr.: “Ako razgovaram sa Zejdom...”, ili “Ako udemu
kucu...” Ovo se kod $afija naziva nezrul-lidZzadzZ (ustrajni zavjet).

Ovo ovdje spomenuto obrazloZenje prenosi se i od Ebu Hanife,
te da ga je on kao svoj stav zauzeo na sedam dana prije svoje smrti.
U djelu El-Hidaja stoji da je to stav Muhammedov, i to je ta¢no.
Ovaj stav zauzeli su i autori (pravnih) tekstova i to je i Safijin stav.”

79 Reddul-mubhtar, 2 /69.
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Ako bi zavjetodavac bio grjesnik i svoj zavjet uvjetovao ne¢im
$to spada u grijeh, kao kada bi rekao sli¢no rije¢ima jednog pjesnika:
“Ako Lejlu tajno ne posjetim, obavezujem se da ¢u do Bejtullaha
bos oti¢i”, tada mora ispuniti ono na §to se zavjetovao jer je to (u
ovakvom slu¢aju) dobro djelo (pokornost). On je obaveznost ovoga
djela uvjetovao nekim uvjetom, pa ako taj uvjet bude prisutan, on je
obavezan ispuniti svoj zavijet.

A ako bi uvjet bio nesto $to je grijeh, haram je ispuniti ga jer ovo
dobro djelo ne navodi na ¢injenje grijeha. Zato je ispravan zavjet
ako bi neko rekao: “Ako po¢inimblud s nekom Zenom...” Medutim,
taj ¢ovjek moze birati izmedu toga da ispuni zavjet ili izvrsi keffaret
za prekr$enu zakletvu, jer ako se radi o ne¢emu $to on ne Zeli da se
desi, tada to potpada pod pojam zakletve i ¢ovjek moZe birati.8

PRECIZIRANI I NEPRECIZIRANI ZAVJET

Ako bi se ¢ovjek zavjetovao da e postiti uzastopno jedan
neodreden mjesec pa ga isposti, osim jednog dana, makar taj dan
spadao u dane kada je zabranjeno postiti, on ée poceti postiti iznova
jer je poremetio obiljezje tog posta, a to je uzastopnost i nepostojanje
u tom mjesecu dana u kojima je post zabranjen.

Nede postiti iznova u slucaju odredenog mjeseca, nego ce
napostiti samo onaj dan koji nije postio.

Ako bi se obavezao postiti uzastopno, pa isposti isprekidano, to
mu ne bi bilo valjano. U suprotnom, bilo bi mu valjano.

Ako bi rekao: “Obavezujem se da zarad Allaha postim poput
mjeseca ramazana”, on moze postiti isprekidano ako je mislio na
mjesec slican ramazanu po obaveznosti. A ako je mislio na mjesec
sli¢an po uzastopnom postu, on je tada obavezan postiti uzastopno.
Ali, ako nije imao tu namjeru, on moze postiti isprekidano.

80 Reddul-muhtar; 3/69.
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Ako se zavjet odnosi na itikaf, hadzdz ili post iako je precizirano
mjesto, vrijeme, srebreni ili zlatni novac ili siromah, on ne bi bio
ograni¢en niti jednom od tih stvari, jer samo preciziranje nije
namjeravano dobro djelo pa da postane obavezno zavjetom. Tako
bi zavjet bio valjan ako bi se zavjetovao da ée dati siromahu srebrenjak
kao sadaku u petak u Meki, pa ne uradi to u nekim ili svim nabrojanim
ograni¢enjima, kao kada bi dao kao sadaku neki drugi srebrenjak,
nekom drugom siromahu ili u nekom drugom gradu. To je zato §to
u tretman zavjeta ulazi samo davanje sadake, a ne i preciziranje, pa je
preciziranje nevazede, a davanje sadake obavezno.

Ako bi se zavjetovao da ¢e postiti mjesec redZeb, pa isposti 29
dana prije redZeba, a zatim nastupi redZeb i imadne isto toliko dana,
post ¢e mu biti valjan. A ako bi redZeb imao 30 dana, on je duzan
napostiti samo jedan dan. Ispravno bi takoder bilo ako bi se ¢ovjek
zavjetovao da ¢e obaviti hadzdZ u nekoj odredenoj godini, pa ga
obavi u godini prije.

Kao $to nije nuZno da se precizira siromah, isto tako nije nuzno
da se precizira broj siromaha. Ako bi ¢ovjek rekao: “Ako se uda
moja kéerka, dat ¢u hiljadu srebrenjaka iz moje imovine kao sadaku:
jedan srebrenjak svakom siromahu”, pa se ona uda i on dadne hiljadu
srebrenjaka jednom siromahu, to bi bilo dozvoljeno.

Nije obavezno da se u zavjetu precizira $ta ¢e se kupiti, pa ako bi
se zavjetovao da ¢e kao sadaku dati hljeba u vrijednosti deset
srebrenjaka, te podijeli nesto drugo, to bi bilo dozvoljeno ako bi
vrijednost onoga §to podijeli bila jednaka vrijednosti deset srebrenjaka.

Iz preciziranja srebrenjaka i zlatnika izuzima se npr. ako bi
precizirao davanje sadake u srebrenjacima ili zlatnicima, pa oni
propadnu, u tom slu¢aju zavjet postaje nevazedi.

Iz preciziranja siromaha izuzima se to ako bi rekao: “Obavezujem
se uime UzviSenog Allaha da ¢u ovoga siromaha nahraniti ne¢im”,
pa imenuje siromaha, ali ne precizira ono $to ¢e dati. Tada to mora
dati onome koga je imenovao, jer ako se ne precizira ono na $ta se
zavjetuje, tada preciziranje siromaha postaje ono $to se Zeli.
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Takoder, iz preciziranja mjesta izuzima se npr. ako se zavjetuje
da ¢e zaklati kurban koji inale nije obavezan zaklati, obavezan je u
dane Bajrama zaklati i kurban koji je vadzib kao i onaj kojim se
zavjetovao.

I izuzima se ako bi se zavjetovao da ée zaklati kurban (beds) u
haremu Kabe, on ga mora ta¢no u Haremu zaklati i podijeliti kao
sadaku, jer svaki od dva termina: hedj i udhije jesu nazivi za posebne
i precizirane pojmove. Hedj je ono $to se poklanja (juhda) u Haremu,
a udhije je ono $to se kolje u dane Bajrama.

Ako bi ¢ovjek naredio nekom ¢ovjeku da neku imovinu dadne
kao sadaku siromasima Kufe, pa je dadne siromasima Basre, to ne bi
bilo dozvoljeno, i odgovoran (jamac) je za postupanje suprotno
naredbi naredbodavca.

A ako bi oporudio da se siromasima Kufe dadne neki iznos, pa
izvrsilac oporuke dadne siromasima Basre, bilo bi dozvoljeno.

Razlog ovome u oba ova slu¢aja (mes’ele) jeste tosto je povjerenik
(vekil) odgovoran za postupanje suprotno naredbodavcu, dok je
izvrsilac oporuke na stupnju izvornog raspolaganja, tj. vlasnika
imovine.

Nije dozvoljeno uvjetovani zavjet izvriiti prije postojanja
njegovog uvjeta, dok ga je ispravno odloziti, zamijeniti mjesto, novac,
siromaha, kao §to je i u slu¢aju neuvjetovanog zavjeta. To je zato §to
se uvjetovani zavjet ne uspostavlja kao uzrok trenutno, veé se on
uspostavlja ostvarenjem njegovog uvjeta.

Ako bi bolesnik rekao: “Obavezujem se da ¢u zarad Allaha postiti
mjesec dana”, pa umre prije nego $to ozdravi, on nije u pogledu
toga niSta duzan. Ali ako bi ozdravio, pa makar i na jedan dan, a ne
bi ga postio, on je obavezan oporuditi da se za sve dane nahrani
siromah (siromasi). Jer stanje koje ga je zadesilo omogucava post
svih dana zavjeta, pa ako ga u tom danu ne bi postio, on ¢e se smatrati
kao onaj ko je u moguénosti postiti cijeli period zavjeta, pa je obavezan
oporuditi za sve dane.
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Ako bi rekao: “Obavezujem se da ¢u zarad Allaha zaklati devu i
podijeliti njeno meso kao sadaku”, pa umjesto nje zakolje i podijeli
sedam ovaca, to bi bilo dozvoljeno.

ZABRANA ZAV]JETOVANJA MRTVIMA

U djelu El-Hedijja el-alaijja stoji: “Znaj da zavjet kojim se
mrtvima zavjetuje veéina neuke svjetine, stavljanje novca, svijeca,
ulja i sli¢cno na kaburove ¢asnih evlija kao vid Zrtve i priblizavanja
njima, kao da se kaze: ‘Moj gospodine, taj i taj, ako se vrati moj
odsutni (ili ozdravi moj bolesnik, ili mi ispuni$ Zelju), dat ¢u ti zlata
(ili srebra, ili svijeca, ili ulja) toliko i toliko’, nema osnove i haram je.
Takav zavjet spada u zavjet stvorenju, a on nije dozvoljen, a osim
toga onaj kome se zavjetuje nije Ziv, a mrtvac ne posjeduje nista niti
moZe i¢im raspolagati, a stvarima raspolaze samo Uzviseni Allah.”

Izuzetak je ako birekao: “Allahu, zavjetujem Ti se da ¢u, ako mi
vrati§ mog odsutnog (ili izlije¢i§ mog bolesnika ili mi ispunis Zelju),
nahraniti siromahe koji su kod kabura naseg prvaka Jahjaa (a.s.) (ili
kod kabura Sejhul-ekbera, kuddise sirruhu), ili kupiti prostirku za
njihove dZzamije (ili ulje za njihovu rasvjetu), ili sli¢cno od ¢ega imaju
koristi siromasi.”

Zavjet je u ovom slu¢aju upucen Allahu, ali je spomenut $ejh u
kontekstu mjesta gdje se ono $to je spomenuto u zavjetu urucuje
korisnicima koji se nalaze kod njegovog turbeta ili dZamije, te je u
ovom smislu zavjet dozvoljen.

Nije dozvoljeno da se to dadne bogatom, uglednom ili u¢enom
¢ovjeku ako nije siromasan. Isto tako nije dozvoljeno ni $ejhovom
slugi da to uzme, osim ako je siromasan, ili su oni koje izdrZava
siromasni, pa ¢e to uzeti kao prvobitnu (izvornu) sadaku. Isto tako,
dozvoljeno je to dati i drugim siromasima, pored ovih.

Ono o ¢emu se zavjetovalo mora spadati u ono u ¢emu je
dozvoljen zavijet, kao $to je sadaka u novcu i sli¢no. A $to se tic¢e toga
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da se ¢ovjek zavjetuje da ée osigurati ulje za kandilj iznad turbeta
nekog $ejha, ili na munari, ili se zavjetuje da prou¢i mevlud na munari,
to nije dozvoljeno.

Ako bi uz svoj zavjet izgovorio i : “Ako Bog da” (inallah), njegov
bi zavjet postao nevaZeli jer izuzimanje izre¢eno u informativnoj
formi dokida zavjete, kao $to smo vidjeli.®!

Ali, ako je izuzimanje u formi naredbe ili zabrane, kao: “Ne
prodaji tome i tome, insallah” tada izuzimanje nije ispravno.

Sve je ovo vezano za verbalnu formu (rijeti), a suprotno tome je
ono $to se odnosi na srce, kao $to je nijet i one (zakletve, zavjeti) se
ne dokidaju, kao §to smo vidjeli u slu¢aju posta. Zato onaj ko naumi
prekinuti post nece se smatrati da je prekinuo post samim time $to je
to naumio.

81 El-Hedijja el-alaijja.
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VAKUFI

Definicija:

Rije¢ el-evkafijeste mnozina rijeci vakf, koja je sa stanovista jezika
infinitiv od vekafiu-ekifu, tj. habistu (zadrzao sam). Od toga je nastala
rije¢ el-mevkif, mjesto stajanja na Sudnjem danu, zbog zadrZavanja
ljudi na njemu kako bi polagali ra¢un. Kaze Uzvi$eni:

Zaustavite ih, oni e biti pitani!
Rije¢ vakf (vakuf) postala je poznata za ozna¢avanje onoga $to je

zavje$tano kao vakuf (mevkuf), tako da se kaze: “Hazihid-daru vakf”
(“Ova kuca je vakuf”), pa je zbog toga mnozina ove rije¢i evkaf.

Vakuf u écrijatu je: uzapdenje supstance nefega u tretmanu
Bozijeg vlasnidtva i usmjeravanje prihoda u dobrotvorne svrhe.

Ova definicija jeste definicija dvojice u¢enika Ebu Hanife:
Muhammeda i Ebu Jusufa, Allah Uzviseni neka im se smiluje, i ona
je odabrana u (nasem) mezhebu, kao $to éemo vidjeti, i na osnovu
nje se donosi fetva.

Ebu Hanifa defini$e vakuf kao: uzapéenje supstance necega u
vlasnistvu vakifa uz davanje prihoda u dobrotvorne svrhe.

Objekt vakufa moze bitiimovina koja ima vrijednost uz uvjet da
je nepokretna, ili pokretna imovina, ako je to uobitajeno.

Bitni element (7#kn) vakufa jesu posebne rijedi za to, kao: “Ova
moja zemlja je uvakufljena trajna sadaka za siromahe”, i sli¢no, kao
naprimjer: “...uvakufljena zarad Uzvi$enog Allaha”, ili:
“...uvakufljena kao vid dobra i dobrot¢instva.”

413




Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, HANEFIJSKI FIKH

Ebu Jusuf'smatra da je dovoljna samo rije¢ uvakufljena. El-Hakim
E$-Sehid kaze: “Mi na osnovu toga dajemo fetve, jer je tako
uobi¢ajeno.”

Uvjet je vakufa kao i kod ostalih dobrovoljnih davanja, a to je
sloboda, punoljetnost (Serijatska obveznost), da u trenutku
uvakufljenja imetak bude definitivno u vlasni$tvu vakifa, makar ga
stekao na osnovu relativno nidtavnog ugovora, te da mu nije
suspendovano pravo raspolaganja imovinom. Nije ispravno da
uzurpator uvakufi uzurpiranu imovinu makar ona poslije postala
njeégovo vlasni$tvo kupoprodajnim ugovorom ili nagodbom.

Valjano je uvakufljenje ako vlasnik imovine odobri uvakufljenje
nepozvane osobe. Ispravno je uvakufljenje imovine koju je stekao na
osnovu rusljivog ugovora nakon primopredaje, a vakif je duZan platiti
protuvrijednost prodavadu. Isti tretman ima i relativno ni$tavno
darovanje nakon primopredaje. Ponistava se uvakufljenje imovine
na koju drugi polaZe pravo po osnovu vlasnistva ili prava prvokupnje,
makar ga u¢inio dZzamijom, kao i vakuf bolesnika ¢ija je sva imovina
optere¢ena dugom, za razliku od zdravog ¢ovjeka.’?

SERIJATSKA UTEMELJENOST VAKUFA

Vakuf je prvo utemeljen i postao poznat u islamu i niko u periodu
dzahilijeta nije znao za njega. Dokaz $erijatske utemeljenosti vakufa
jeste casni hadis koji prenosi Enes (r.a.), u kojem stoji: “Kada je
objavljeno: Neéete postici dobro sve dok ne budete udjeljivali od onoga
sto volite, dosao je Ebu Talha Allahovom Poslaniku (s.a.v.s.), i rekao:
‘Allahov Poslani¢e, Uzvideni Allah kaze: Necete postiéi dobro sve dok
ne budete udjelji vali od onoga sto volite, a meni najdrazi mojimetak
je Bejruha’; a to je bila bas¢a u koju bi ulazio Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), sklanjao se u njenu hladovinu i pio u njoj vodu, ‘dajem je

82 Reddul-muhtar ‘ala Ed-Durril-muhtar, 3 /359.
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zarad Allaha UzviSenog i zarad Njegovog Poslanika (s.a.v.s.) i nadam
se da je ta imovina dobro¢instvo i zaliha (kod Allaha). Ti je (Allahov
Poslani¢e) odredi za ono $to ti Allah naredi.” Allahov Poslanik
(s-a.v.s.), rece: Tako je, Ebu Talha! To je profitabilna imovina, mismo
Je primili od tebe i vratamo ti je, pa je dadni rodbini. Ebu Talha je
ovu imovinu dao kao sadaku svojoj rodbini, a medu njima je bio
Ube;jj i Hassan. Hassan je prodao svoj dio te imovine Muaviji pa mu
je re¢eno: ‘Prodaje$ sadaku Ebu Talhe!?” On odgovori: ‘Zar da ne
prodam sa’ hurmi za sa’ dirhema!?’ Ta bas¢a je bila na mjestu dvorca
Benu Hudejla koji jc sagradio Muavija.”83
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Ibn HadZer, Allah da mu se smiluje, kaze: “Rijeci: ¢...i Hassan je
prodao svoj dio te imovine Muaviji’, ukazuju na to da im je Ebu
Talha dao u vlasnidtvo spomenutu bas¢u, a ne da ju je uvakufio, jer
da ju je uvakufio, ne bi Hassanu bilo dozvoljeno da je proda. Tako
se remete dokazi onih koji ih o pitanjima vakufa nalaze u ovom Ebu
Talhinom slucaju. Postoji moguénost da se kaze: ‘Kada im je uvakufio
ba$¢u, Ebu Talha im je uslovio da moze prodati svoj dio onaj ko
bude imao potrebe za tim.”” Odgovor na ovo u vidu ovog uslova

zastupali su neki u¢enjaci kao Alija i drugi

83 Sahihul-Buhari; El-Vesaja, 2758.
84 Fethul-Bari, 5/388.
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Od Ibn Omera (r.a.), prenosi se da je Omer za Zivota Allahovog
Poslanika (s.a.v.s.), dao kao sadaku imetak zvani “Samg” radilo se o
palmoviku, pa je Omer rekao: “Allahov Poslani¢e, stekao sam jedan
imetak, koji mi je dragocjen, i htio sam da ga dadnem kao sadaku
(da ga uvakufim)”. A Vjerovjesnik (s.a.v.s.), mu re¢e: Uvakufi njegovu
osnovu (supstancu), tako da se ne moZe prodati, ni pokloniti, niti
naslijediti, nego da se plodovi (prihodi) od njega dijele.

Taj palmovik je Omer dao kao sadaku na Allahovom putu, za
oslobadanje robova, nevoljnike, goste, putnike i za rodbinu, a oni
koji budu njime upravljali, mogu se iz njega hraniti u granicama
uobi¢ajenog, ili nahraniti prijatelje i da iz njega ne privreduju za
sebe (da se ne bogate).
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U drugom predanju od Ibn Omera stoji da je rekao: “Omer je u
Hajberu dobio jedan komad zemlje pa je dofao Vjerovjesniku
(s.a.v.s.),iupitao ga: ‘Dobio sam jedan komad zemlje, a nikad nisam
dobio imetak vredniji od njega, pa $ta mi nareduje$ kako da postupim
u vezis njm?’ On mu rece: Ako hoées, zavjestaj ga (njegovu supstancu)
i dadni ga kao sadaku. Omer je ovaj imetak dao kao u sadaku
siromasnima, rodbini, za oslobadanje robova i na Allahovom putu,
tako da se ne mozZe prodati njegova osnova (supstanca), da se ne
moze pokloniti, niti naslijediti, a nema smetnje da se od nje hrani
onaj ko se o njoj brine, ili da nahrani prijatelja, te da iz njega ne
moze privredivati za sebe.”%

85 Oba hadisa se nalaze u djelu Sahihul-Buhari, Kitabul-vesaja; 2772-2774.
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Od Ebu Hurejre (r.a.), prenosi se da je Allahov Poslamk (s.a.v.s.),
rekao:

Kada éovjek umre, prestaju njegova djela osim u tri sluéaja: trajne

sadake, znanja od kojeg se ima koristi ili dobrog djeteta koje se za njega
mol1.86
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Hadis, kako tokazuuéenjaci, znadi da djela prestaju kada ¢ovjek
umre i prestaju njegovi sevapi, osim u slu¢aju ovoga troga, jer je on
bio sebeb tome (§to je spomenuto). Dijete i znanje koje je iza sebe
ostavio, bilo da je nekoga podudio ili ne$to napisao, jesu njegov
produkt, kao i trajna sadaka, a ona je vakuf.

O S$erijatskom utemeljenju vakufa postoji i konsenzus
muslimanskih uéenjaka.

MUDROST I SVRHA
SERIJATSKOG UTEMELJEN]JA VAKUFA

Tokom cijele muslimanske historije vakufi su imali veliku i
istaknutu ulogu u ostvarivanju drustvene solidarnosti medu
muslimanima. U okrilju vakufa nikle su socijalne institucije za
zbrinjavanje jetima i nemoc¢nih osoba; islamski vakufi su takoder

86 Sahihul-Muslim, El-Vesaja, 1631.
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zbrinjavali one koji su trazili znanje i osiguravali im materijalne
tro$kove, $to je predstavljalo direktni uzrok ozivljavanja
intelektualnog i nau¢nog Zivota muslimana. Neprijatelji islama su u
zadnje vrijeme shvatili kolika je vaZnost vakufa u Zivotu muslimana,
pa su radili na njihovoj eliminaciji i dokidanju njihove funkcije, te na
spre¢avanju islamskih zajednica da uzivaju u njihovim dobrim
plodovima i u njihovoj velikoj civilizacijskoj ulozi.

Isto tako, vakufi su imali, i jo§ uvijek imaju, veliku ulogu u
servisiranju dZamija, njihovoj izgradnji i osiguravanju svega §to im je
potrebno. Vakufi finansiraju imame, hatibe, muderrise i studente koji
tragaju za znanjem i koji u dZzamije dolaze i Zive u njihovom okrilju.

Nije nepoznata i velika uloga koju dZamije imaju u Zivotu
muslimana i njihovoj civilizaciji. Islamska civilizacija nastala je iz
dzamija i njena snaga, dostojanstvo i opstanak usko su povezani sa
snagom, dostojanstvom i opstankom dZamija. Nijedna dZamija u
muslimanskim sredinama ne moze izvriti svoju misiju a da nema
svoj vakuf iz kojeg ce se izdrzavati i koji ée joj, kao $to smo rekli,
osiguravati sve §to joj je potrebno.

Zbog toga su muslimanski u¢enjaci poklanjali paznju vakufima,
a pravnici (fakibi) su u djelima fikha izdvojili posebna poglavlja u
kojima su pojasnili sve Serijatske propise vezane za vakufe tako da su
ta poglavlja jedna od najopsirnijih i najbogatijih osnovnim i sporednim
propisima.

UVJETI VALJANOSTI VAKUFA

Zavakufse uvjetuje ono $to se uvjetuje za ostala dobro¢ina djela:

1 - da vakif u potpunosti ima vlasnidtvo nad imetkom koji Zeli
uvakufiti;

2 - da je imovina koja se uZeli uvakufiti poznata, tako da ne bi
bilo ispravno ako bi ¢ovjek uvakufio jedan dio zemlje koji ne bi ta¢no
imenovao;
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3 - da vakuf bude izvr$an, a ne uvjetovan ili privremen, pa nije
ispravno da ¢ovjek, naprimjer, uvakufi svoju ku¢u za jedan ili mjesec
dana;

4 - da vakuf sam po sebi predstavlja dobrot¢instvo;

5 - da krajnja namjena vakufa bude trajna dobrotvorna svrha.
Vakuf moze biti u tri namjene: ili za siromahe, ili za bogatase a potom
za siromahe; ili da bude podjednako i za bogate i za siromasne, kao
§to je musafirhana, han, mezarje, pojili§ta, mostovi, dZamije i sli¢no.?”
Vakuf je dozvoljeno uvakufiti siro¢adima, bolesnima, slijepima,
u¢a¢ima Kur’ana, fakihima, onima koji se bave izu¢avanjem Hadisa,
s tim da se on usmjerava siromasnim iz ovih kategorija;

6 - da vakif bude slobodan, punoljetan, pametan i da nije stavljen
pod tutorstvo (da moze sam pravno djelovati), dok nije uslov da bude
musliman. Tako bi bilo ispravno ako bi zimija (nemusliman) uvakufio
nesto svome djetetu i kao krajnju namjenu odredio za siromahe.

Treba napomenuti da prestaje vaziti vakuf onoga ko se odmetne
od islama, pa ako bi uvakufio nesto, a zatim, ne dao Allah, izasao iz
islama, njegov vakuf ne bi vazio. A ako bi se ponovo vratio u islam,
vakuf bi vazio. U suprotnom, ako bi umro, bio ubijen ili sud presudio
da se priklju¢io neprijateljskoj zemlji, vakuf bi prestao vaziti, po
misljenju imama Ebu Hanife.

Po misljenju Muhammeda, od njega je dozvoljeno sve $to je
dozvoljeno od naroda ¢iju je vjeru prihvatio, a valjan je i vakuf Zene
koja se odmetne od islama, jer se ona, po nasem mezhebu, ne ubija.

Sustina re¢enog jeste u tome da vakuf nije ispravan, osim ako
¢ovjek svoju imovinu uvakufi onima koje zna, kao $to su djeca,
rodbina i odredeni ¢ovjek, ili imovinu uvakufi u dobrotvorne svrhe,
kao za izgradnju dZamije, mostova, za fikhske knjige i korisne nauke,
za prou¢avanje Kur’ana, za mezarja, za poijilidta i na Allahovom putu.

Nije ispravno uvakufiti neodredenoj osobi, kao npr. da uvakufi
nekom ¢ovjeku ili nekoj Zeni jer je vakuf davanje supstance ili koristi

87 Ed-Durrul-mubhtar, 3/396.
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od nje u posjed nekome, pa nije ispravno da to bude neodredeno
(nepoznato), kao $to je i u slu¢aju kupoprodaje i iznajmljivanja.

Nije ispravno uvakufiti ne$to zasnovano na grijehu, kao $to je
hram vatropoklonika, samostani, crkve, za tampanje Tevrata i IndZila.
Sve je to grijeh (masijet) jer su spomenuta mjesta izgradena zarad
kufra, a spomenute knjige su izmijenjene i derogirane. Zato se
Vjerovjesnik (s.a.v.s.), naljutio na Omera, kada je vidio da drzi list na
kojem je bilo napisano nesto iz Tevrata, a da to nije bio grijeh, ne bi
se naljutio.

Uvakufiti za osvjetljavanje sinagoga, za prostirku i za one koji ih
odrZavaju i sluZe u njima jeste isto kao uvakufiti samu sinagogu jer
se time Zeli njihovo veli¢anje.

Vakufi zimija za svoje sinagoge, crkve i sveéenike neispravni su,
bio vakif musliman ili zimija. Ovo je éaﬁjin stav, a mi ne znamo da
postoji njemu suprotan stav, zbog toga $to ono $to nije dozvoljeno
muslimanu u¢initi vakufom, nije ispravno ni od zimije, kao $to je
uvakufljavanje nepoznatom korisniku.

Po nasem mezhebu, osnova u ovome jeste da je dozvoljeno zimiji
uvakufiti za ono $to je dobro, po u¢enju muslimana i zimija
istovremeno, kao kada bi uvakufio svoju zemlju ili kuéu zarad
odrZavanja Bejtul-makdisa, ili ako bi uvakufio zemlju ili kuéu ili druge
nekretnine svojoj djeci, unucima i cijeloj lozi, dokle god se radaju i
da kao krajnje korisnike odredi siromahe.

Dozvoljeno bi bilo ako bi rekao: “Ovu svoju zemlju odredujem
kao trajnu sadaku (vakuf) siromasima zimijama, ili siromasima
muslimanima, ili opéenito svim siromasima, jer je davanje sadake
siromasima zimijama, po nasem uc¢enju, dobro djelo, tako da je njima
dozvoljeno davati dobrovoljna (neobavezna) davanja, a izuzetak je
zekat i desetina na poljoprivredne proizvode (usur).

A nije dozvoljeno ono $to je po u¢enju zimija dobro djelo, a nije
po nasem udenju, ili obratno, kao kada bi svoju ku¢u odredio za
sinagogu, crkvu, hram vatropoklonika ili uvakufio svoju zemlju, ili
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kucu, ili radnju (poslovni prostor) za sinagogu, ili crkvu, ili hram
vatropoklonika, ili za svecenike ili monahe koji se nalaze u toj i toj
sinagogi, odnosno crkvi. U tom slu¢aju vakuf je neispravan.

Isto je i ako bi uvakufio svoju zemlju ili radnju, s tim da se za
njega svake godine obavi hadZdz iz prihoda od toga, jer hadzdz nije
ono ¢ime se zimije priblizavaju Uzvisenom Allahu.®

PRAVNA POSL]JEDICA
UVAKUFL]JENJA

Pravna posljedica uvakufljenja jeste prelazak onoga $to je
uvakufljeno iz posjeda vakifa u Allahovo vlasnistvo, koje niko osim
Njega ne posjeduje, te je stoga vakuf neopoziv; vakifu nije dozvoljeno
dokinuti ga, niti se on od njega moZe naslijediti.

Ovo je stav dvojice u¢enika (Ebu Jusufa i Muhammeda) i po
njemu se daje fetva.

Po misljenju imama Ebu Hanife, vakuf nije neopoziv i dozvoljeno
je vakifu da ga opovrgne za svoga Zivota, ali je to pokudeno. Po
njegovom misljenju, vakuf nije neopoziv, osim u dva slu¢aja: da sudija
(kadija) presudi da je vakuf neopozivili da ga protumaci kao vasijet.

Po misljenju njih dvojice, vakuf je neopoziv i bez ovih uvjeta,
§to je istav vecéine u¢enjaka. Ovo je misljenje ispravno, jer postoje
mnogi hadisi o tome, aashabi i tabiini poslije njih su tako postupali,
pa je stav dvojice u¢enika pretezniji u odnosu na stav Imama (Ebu
Hanife).?

Kada se uvakufljenje upotpuni i postane neopozivo, nije vise u
vlasni$tvu vakifa, niti se moze dati nekome drugome u vlasnistvo, ne
moze se podijeliti, posuditi, niti dati pod hipoteku (kao zalog).
Izuzetak od nedavanja vakufa u vlasnistvo jeste i to ako bi vakif

88 Ilaus-sunen, 13/190.
89 Reddul-muhtar, 3/358.
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uvjetovao njegovu zamjenu, a izuzetak od neposudivanja vakufa jeste
ako bi predmet vakufa bila kuca za stanovanje jer onaj ko ima pravo
na stanovanje ima pravo i na posudivanje.

Suprotno ovome jeste ono $to se uvakufi radi ubiranja prihoda,
pa onaj ko uvakufi svoju kuéu za ovu namjenu nema pravo u nju
useliti bilo koga bez kirije. Ako bi se u tu kucu uselio kupac ili onaj
ko ju je dobio kao zalog, a zatim otkrije da je ta kuca vakuf, on treba
platiti odgovaraju¢u naknadu, na temelju fetvi koje su donijeli kasniji
udenjaci, a u kojima stoji da se prihodi od nekretnina nadoknaduju
ako su te nekretnine vakuf, ili pripadaju jetimu, ili ako su odredene
zbog prihoda.

Vakuf se ne dijeli, a ako bi kadija presudio da je dozvoljeno
uvakufljenje imovine u suvlasni$tvu, i njegova odluka bude
sprovedena, te jedan od suvlasnika zatrazi da se podijeli, on se nece
dijeliti, po mi$ljenju Imama (Ebu Hanife), i oni ¢e ga zajedno koristiti.
Medutim, stav dvojice (u¢enika) jeste da ¢e se on podijeliti. Sva trojica
saglasni su da se nece dijeliti ako je nesto uvakufljeno vlasnicima i
ako bi to htjeli podijeliti.

Autor djela Ed-Durr kaze: “Vakuf se ne dijeli medu onima koji
imaju pravo na njega i to je konsenzus jer oni nemaju pravo na
supstancu tog vakufa.”

Treba spomenuti da je prethodno re¢eno dokaz da je dozvoljeno
uvakufiti imovinu u suvlasni$tvu ako je tako presudio kadija, jer je
to idZtihad koji nije oprean ni zakonskim tekstovima, niti konsenzusu
pravnika.

Iz prihoda vakufa, prije nego se preda korisnicima, izdvajaju se
sredstva za njegovo odrZavanje, makar to i ne uvjetovao vakif, jer se
to podrazumijeva obzirom da je vakif imao namjeru da se zanavijek
izdvajaju prihodi od vakufa, a to ne bi moglo biti tako osim ako se
on odrZava.

Ako bi vakuf bila kuéa, oni koji u njoj stanuju duzni su je
odrzZavati, a to su oni koji imaju pravo na nju.
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Ako neki od onih koji imaju pravo ne bi stanovali u toj kudi, oni
bi bili obavezni u¢estvovati u njenom odrZavanju zajedno sa stanarima
jer je obaveza srazmjerna koristi (dobiti). Tako je odrZzavanje obaveza
srazmjerna na¢inu na koji je vakif uvakufio kucu, a ako bi onaj ko
stanuje u njoj odbio ili ne bi bio u stanju odrZavati kucu, sudija bi je
dao nekome drugom u najam i njenu kiriju bi davao za njeno
odrZavanje.

TRETMAN VAKIFOVOG
OKORISTAVANJA SVOJIM VAKUFOM

Vakifovo okori$tavanje svojim vakufom je opéenitije od toga da
uvakufi sebi, ili da odredi dio prihoda od vakufa za sebe, ili da nadzor
nad vakufom odredi za sebe. Vidjeli smo prije da je Omer ibn el-
Hattab (r.a.), u uslove uvrstio to da nema smetnje da se hrani iz
vakufa onaj ko se brine o njemu. Medutim, u ovome nema argumenta
jer je Omer dao od sebe svoj imetak i dao ga na upravljanje drugom
i odredio da se onaj ko se bude brinuo o njemu moze hraniti iz
njega, uz uvjet koji je postavio. Vidjeli smo da se radilo o zemljistu i
u jednom predanju je spomenuto: “...i da se hrani (jede) od njega.”

Ibn Bettal kaZe: “Vakifu nije dozvoljeno da se okoritava svojim
vakufom jer ga je dao zarad Uzvi$enog Allaha i izdvojio ga iz svoga
vlasni$tva. Njegovo okoristavanje bilo ¢ime od tog vakufa predstavljalo
bi vradanje svoje sadake, a Zakonodavac je to zabranio. Njegovo
okori$tavanje bilo bi dozvoljeno ako bi to uvjetovao prilikom
uvakufljenja ili ako bi vakif ili njegovi nasljednici postali siromasni,
pa bi bilo dozvoljeno da se hrane iz njega.”

Ibn el-Kassar kaze: “Ko uvakufi kucu, ili oruzje na Allahovom
putu i to jedno vrijeme sprovodi u njegovim raznim vidovima, a
zatim htjedne zajedno s drugim ljudima da se time okoristi, ne bi
bilo smetnje ako bi imao potrebu (postao siromasan).”
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Ibn Hubejb navodi od Malika da je rekao: “Ko zavjesta osnovu
(supstancu) neega, prihode od toga daje siromasima, a i njegovoj
djeci se daje iz toga ako postanu siromasni, a bili su bogati ili siromasni
kada je njihov otac umro ili kada je uvakufio taj imetak. Osim toga,
njima se ne daje sav prihod, iz bojazni da se ne zamete trag vakufu,
anjima e se napisati ugovor u kojem ¢e stajati da im se to daje po
osnovu njihova siromastva i oni u njemu nemaju posebnog prava
mimo ostalih siromaha.”

Utenjaci se razilaze oko toga kada bi ¢ovjek siromasima nesto
oporutio i zanemario njegovu raspodjelu, sve dok neki njegovi
nasljednici ne postanu siromasni, a na dan kada je oporucio bili su
bogati ili siromasni. O tome Mutrif kaZe: “Smatram da im se treba
dati po osnovu njihova siromastva i oni su pre¢i od drugih, daljih
srodnika vakifa.”

Ibn Madzidun veli: “Ako su u vrijeme kada je vakif oporutio,
bili bogati, a nakon toga postali siromasni, dat ée im se iz vakufa.
Ali, ako su bili siromasni neée im se dati, jer je vakif oporucio znajuéi
kolika je njihova potreba, pa kao da ih je udaljio od vakufa.”

A Ibn el-Kasim kaze: “Nede im se ni$ta dati, bili bogati ili
siromasni, u trenutku kada je vakif umro.”%°

U djelu Ed-Durrul-muhbtar navodi se: “Dozvoljeno je prihod
vakufa ili upravljanje njime odrediti za sebe, po miljenju drugoga, i
na osnovu toga izdaje se fetva.”

Po midljenju Muhammeda, to nije dozvoljeno, budu¢i da on
uvjetuje da se vakuf preda muteveliji, a postoji i stav da je to novo
pitanje koje se ne temelji na drugim osnovama, i to je misljenje
ispravnije.

Rijedi: “...i na osnovu toga se izdaje fetva”, jesu rije¢i Es-Sadra
Es-Sehida, i to odabiru autori pravnih predanja, preferira ga i autor
El-Fetha, odabiru ga udenjaci Belha i to misljenje se odabire za

90 Umdetul-kari, 14,/49.
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donosenje fetve kako bi se ljudi podstakli na uvakufljavanje i kako bi
se dobro $to vise ¢inilo.™!

UVAKUFLJAVANJE
POKRETNE IMOVINE

Dozvoljeno je uvakufiti pokretnu imovinu, kao $to su lonci, tabut,
mushafi i knjige, a Buharija je ¢ak u poglavlju o oporukama stavio
podnaslov: Uvakufljavanje stoke, konja, robe, zlatnog i srebrenog
novca, u kojem kaze: “O onome ko odredi hiljadu zlatnika na
Allahovom putu i preda ih svome slugi trgovcu da trguje njima, a
dobit od njih odredi kao sadaku bijednicima i rodacima, te o tome
da li ¢ovjek moze uzimati $to od te zarade, iako zaradu ne odredi
kao sadaku bijednicima, Zuhri je rekao: ‘Nema pravo da od nje bilo
$ta jede (uzima).””

Ibn Omer (r.a.), prenosi da je Omer dao nekom ¢ovjeku konja
da ga jase na Allahovom putu, a njemu ga je dao Allahov Poslanik
(s.a.v.s.), pa je Omer dao tog konja ¢ovjeku da ga jade. Potom je
Omer obavijeiten da je ¢ovjek uvakufio tog konja, pa je trazio od
Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), da ga otkupi, a on mu re¢e: Ne kupuj
ga i ne vraéag svoju sadaku’?

d gy et lt o B4 0 o Jain 2 U gl (o) a1 o
U2y I G iy 26 400 0 5 e oy e it s
ugsu&,g,-;,v,wwwmgoi,l.,g;w&fm
Ovaj dogadaj, kada je uvakufljen konj, ukazuje na ispravnost
uvakufljenja pokretne imovine onda kada postoji uslov za to, a to je
uzapdenje supstance (osnove), koja se ne moze prodati, niti pokloniti,
vec se njome okoristava a njena osnova ostaje.

91 Reddul-mubhtar, 3/387.
92 Sahihul-Buhari: El-Vesaja, 2775.
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OBAVEZNOST POSTOVAN]JA
VAKIFOVE ZELJE

Osnova u vezi s ovim jesu rije¢i u¢enjaka: “Vakifov uslov je kao
tekst Zakonodavca.”

Zato ako ¢ovjek uvakufi nesto svojoj djeci dok je zdrav i kaze:
“Dijelim po $erijatskoj podjeli“, to ¢e biti podijeljeno i muskoj i
Zenskoj djeci podjednako, ne temelju onoga $to se navodi u ¢asnom
hadisu u kojem stoji da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao: “Izjednacavajte
djecu u darivanju!”

Alad) B oS35l o 5y

Ovaj hadis prenosi Numan ibn Besir (r.a.), i kaze: “Moj otac mi
je udijelio nesto svoga imetka pa je moja majka, Amra bint Revvaha,
rekla: ‘Necu biti zadovoljna sve dok ne upozna$ Allahovog Poslanika
(s-a.v.s.), s time.” Tada je moj otac otifao Vjerovjesniku (s.a.v.s.), da
ga obavijesti 0 mojoj sadaki, a Allahov Poslanik (s.a.v.s.), mu rece:
Jest I ovako postupio sa svom svojom djecom? Otac odgovori: ‘Ne’; a
Poslanik rece: Bojte se Allaha i jednako postupajte prema svojos djeci!
Tada se moj otac vratio i opozvao tu sadaku.”?
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Duznost je pravedno postupati prema djeci u vezi s darovima, a
vakuf je dar i u njemu se mora izjedna¢avati izmedu muske i Zenske
djece, jer su udenjaci protumatili pravednost prema djeci kao

izjednacavanje djece u pogledu darova za vrijeme svoga Zivota.

Ako bi neko darovao nesto svojoj djeci dok je zdrav, Zele¢i
protezirati jedne nad drugima, prema misljenju Ebu Hanife nema u

93  Sahihul-Muslim: El-Hibat, br.1623.

426



SAMOOBAVEZIVAN]JA I DOBROCINI POSLOVI

tome smetnje ako je preteZiranje bazirano na razlici u vjeri, a ako su
djeca ista po vjeri, to je pokudeno.

Od Ebu Jusufa prenosi se da u tome nema smetnje ako otac
nema namjeru nekoga od njih ostetiti, u suprotnom on ¢e ih
" izjednaliti u tome i na osnovu toga se donosi fetva.

Imam Muhammed kaZe da se musku daje duplo u odnosu na
Zensko.

Ebu Jusuf je propis obaveznosti izjednac¢avanja muske i Zenske
djece uzeo iz hadisa koji prenosi Numan ibn Besir, a u tome su ga
slijedili videniji mudztehidi i smatrali obaveznim izjednacavanje djece
pa su rekli: “Otac bi bio grje$an kada bi dao samo jednom djetetu, a
i kada bi napravio razliku medu njima.”

Termin $erijatska podjela oznadava razlikovanje u podjeli, pa kada
ga vakif izrekne bez ograni¢enja, pod njim se misli na spomenuto
razlikovanje jer je to ono $to je uobidajeno u slu¢aju vakufa, iako je
potpuno suprotno u slu¢aju sadake.

Ulenjaci su dakle jasno kazali da je postivanje nakane vakifa
vadzib, kao $to su jasno kazali da obi¢aj moze specificirati.
Opdéepoznato je kako medu obi¢nim svijetom tako i medu uéenima,
da se pod $erijatskom podjelom misli na razlikovanje muske i Zenske
djece, a ono se ogleda u davanju muskom djetetu koliko dvome
Zenske djece. Zbog toga se u vedini knjiga koje govore o vakufu to
jasno isti¢e kako bi se to $to vie naglasilo, te se kaze: “Dijeli se
medu njima po $erijatskoj podjeli tako da se musku dadne koliko
dvjema Zenskima.”

A skoro da se ne moze ¢uti da neko kaze: “Po $erijatskoj podjeli
tako da muskarcu pripada koliko Zensku”, jer ovakva sentenca nije
uobi¢ajena medu ljudima.

U djelu El-Esbah (ven-nezair) kod pravila: “obic¢aj presuduje”
stoji da se rije¢i koje upotrijebe vakifi zasnivaju na onome §to je kod
njih uobidajeno, pa je djelovanje obavezno, po uvjetu vakifa. Kada
uslovi podjelu, a tim rije¢ima on po obi¢aju misli na razlikovanje
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izmedu muske i Zenske djece, obavezno je postupiti po onome $to
zeli. Nije dozvoljeno rije¢i promijeniti s njihovog uobitajenog
znadenja, je je to njihovo znadenje postalo uobi¢ajena ¢injenica, a
rijei se tumace u stvarnom jezi¢kom znac¢enju, ako ne postoji druga
uobi¢ajena upotreba koja ih prenosi u drugo znadenje.

Ako je jezi¢ko ili $erijatsko znadenje termina “Serijatska podjela”
izjedna¢avanje muske i Zenske djece, a njegovo znadenje u obicaju
razlikovanje, tada je obavezno tumaciti ga po njegovom znadenju u
obicaju.

A ako bi se utvrdilo da je razlikovanje u slu¢aju vakufa mekruh,
kao $to je i u slucaju darivanja, te da tekst koji postoji o darivanju
postoji i o vakufu, rekli bismo: “Ovaj vakif je htio napraviti razliku i
udinio je nesto $to je mekruh.” U ovom slu¢aju se ne moze dati
prednost obi¢aju nad tekstom, a povrh toga ovdje se tekst
upotrebljava za utvrdivanje pokudenosti onoga $to je uradio, a
njegove rije¢i upotrebljavaju se u njihovom znacenju u obi¢aju. Tekst
ne mijenja Zeljeno znadenje (vakifovih) rije¢i, ve¢ one ostaju u svom
uobi¢ajenom znadenju, a to je razlikovanje. To uobit¢ajeno znacenje
postalo je znakom koji ukazuje na razlikovanje, a to razlikovanje je
$erijatska podjela nasljedstva medu djecom. Onda kada otac spomene
tu podjelu u slu¢aju uvakufljavanja djeci, obavezno je postupiti po
njegovoj Zelji.

ZAMJENA VAKUFA

U osnovi nije dozvoljeno zamijeniti jedan vakuf za drugi, osim
ako je to uslovio vakif, na temelju onoga $to je prije re¢eno, a to je
da je postivanje vakifovih uslova obavezno (vadZib). Medutim,
ucenjaci su izdali fetvu da je to dozvoljeno uz ove uvjete:

1 - da korist od vakufa u potpunosti prestane;
2 - da vakuf ne donosi prihode iz kojih bi se mogao odrzavati;
3 - da se ne proda kako bi se zamijenio uz ocigledni gubitak;
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4 - da zamjena bude pod nadzorom postenog sudije (kadije),
takozvanog “kadi el-dZzenne”, koji je poznat po znanju i izrazitoj
poboznosti (vere);

5 - da se vakuf zamijeni za nekretninu, a ne za novac, kako ih ne
bi potrosili nadzornici vakufa,

6 - da se vakuf ne prodaje onome ¢ije se svijedodenje ne prihvata,
kao i duzniku;

7 - da ono $to se mijenja, kao i ono za $ta se mijenja, budu iste
vrste, osim ako je ono $to je uvakufljeno namijenjeno za profit, jer se
od njega o¢ekuje mnogo prihoda uz male troskove odrzavanja. Pa
ako bi se ducan zamijenio za obradivo zemlji$te i ono donosilo prihod
jednak prihodu od duéana, to bi bilo bolje.**

VAKUF BOLESNIKA, DUZNIKA
[ ZALOGODAVCA

Potrebno je objasniti da je tretman uvakufljenja u vrijeme smrtne
bolesti poput tretmana darovanja; daje se iz tre¢ine imetka i za njega
se, kao u slu¢aju dara, uvjetuje primopredaja i izdvajanje imovine.
Ako bi se dalo vide od jedne trecine i to nasljednici dozvole, to bi
bilo dozvoljeno jer su se oni odrekli svoga prava.

Vakuf bolesnika duznika, ¢iji dug obuhvata cijeli imetak, nije
valjan i njegov imetak ¢e se prodati, a vakuf ponistiti. Suprotno je u
slu¢aju vakufa duznika koji je zdrav i taj vakuf je ispravan ako je
uvakufljen prije nego je vakifu oduzeto pravo raspolaganja imovinom,
jer je to uradio kada je mogao raspolagati svojim vlasni§tvom.
Uvakufljenje nakon suspenzije prava raspolaganja ne bi bilo valjano.

Ako bi zalogodavac uvakufio zaloZzenuimovinu, a zatim iskupio
taj zalog, bilo bi dozvoljeno. Ako bi umro prije nego iskupi zalog, a
ostavi iza sebe imetak koji moze podmiriti njegov dug, to bi takoder

94 Isti izvor: 3/388.
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bilo dozvoljeno. Ali ako ne bi ostavio iza sebe imovinu iz koje se
moze podmiriti dug, sudija ée ponistiti vakuf i ono $to je uvakufljeno
prodati za dug (njime ce isplatiti dug).

Autor djela Ed-Durrul-mubtar kaze: “Ponistava se vakuf
insolventnog zalogodavca i bolesnog duznika, ¢iji je imetak opterecen
dugom, te se on prodaje i vakuf se ponistava.”

Suprotno tome je u slu¢aju vakufa duznika koji je zdrav i on je
ispravan, makar vakif imao namjeru odgadanja vracanja duga, jer je
on bio u njegovom vlasni$tvu. Taj je vakuf neopoziv i postoji
saglasnost o tome da ga ne mogu dokinuti povjerioci, ako je
uvakufljen prije nego je vakifu oduzeto pravo raspolaganja imovinom.
Jer njihovo pravo ne odnosi se na supstancu (osnovu) imetka dok je
duznik bio zdrav. Medutim, vakuf nije ispravan ako se desi nakon
$to se vakifu oduzme pravo raspolaganja imovinom.

Ako bi ¢ovjek za sebe uvakufio vakuf, bilo bi ispravno da uvjetuje
vracanje svoga duga iz vakufskih prihoda. A ako to ne bi uvjetovao,
dug ce se vracati iz onoga $to pretekne njegovim potrebama koje ne
prelaze u rasipnistvo.

A ako bi uvakufio drugima, prihodi od tog vakufa pripadaju samo
onima kome je vakuf namijenjen.%®

PROPISI KOJI SE ODNOSE
NA MESDZID (DZAMIJU)

Uvakufljenje mesdzida ima svoje posebne propise koji se razlikuju
od ostalih vrsta vakufa.

Mesdzid postaje vakufsamim djelom (klanjanjem namaza) i presta-
je biti vlasni$tvo vakifa prvim namazom obavljenim u njemu u dZematu.

Pa ako ¢ovjek sagradi mesdzid i dozvoli ljudima da u njemu
klanjaju u dZematu, on postaje mesdzidom u pravom smislu i on se

95 Isto, 3/395.
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mora izdvoijiti i diferencirati od njegove imovine i do njega se mora
odrediti put.

Taj mesdzid postaje mesdzidom i rije¢ju, tako da vakif kaze:
“Ulinio sam ga mesdZidom”, i on prestaje biti njegovo vlasnistvo, i
postaje mesdzidom po obi¢ajnom pravu (‘urfu), ili samom predajom
muteveliji koji upravlja poslovima vezanim za njega.

Uvjet da taj objekat postane mesdzid jeste taj da i ono $to je
iznad i ispod bude mesdzid kako bi u potpunosti prestalo vlasnistvo
¢ovjeka. Kaze Uzvideni:

Mesdzidi su Allaha radi, i ne molite se, pored Allaha,
nikome!
(E1l-Dzinn, 18.)

Izuzetak je ako bi ono ispod i iznad bilo uvakufljeno u korist
mesdzida, kao npr. kada bi izgradio iznad stan za imama, jer je on u
korist mesdzida.

Ako bi se ispunilo zna¢enje pojma mesdzid, rije¢ju ili obavljenim
namazom u njemu, a zatim vakif htjedne graditi nesto iznad njega ili
na njegovim zidovima, ne¢e mu se to dozvoliti. A ako bi rekao: “To
sam namjeravao”, ne bi mu se vjerovalo.

Ako je ovako u sluc¢aju vakifa, sta je tek u slu¢aju onoga ko nije
vakif!? Zato se mora sruditi svaka gradevina koja se izgradi na
mesdzidu.

Nije dozvoljeno ni jednom komsiji mesdzZida koristiti se bilo
¢ime $to je odredeno za mesdzid, kao da neki od njih nasloni svoje
grede na zidove mesdzida, makar uz nadoknadu. Takoder nije
dozvoljeno da se jedan dio mesdzida pretvori u poslovni prostor, da
se u njemu naprave stanovi i halvati, kao one u krugu Emevijske
dZamije. Naro¢ito nije dozvoljeno da se napravi ono §to bi za
posljedicu imalo prljanje mesdzZida zbog kuhanja i pranja.®s

96 Reddul-muhtar, 3/371.
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Stanovnici kvarta u kojem se nalazi mesdzid mogu ga sruiiti i
obnoviti iz svojih sredstava, a ne iz dZamijskih sredstava.

Ako bi bilo poruseno sve oko mesdZida i ljudi se rasele, ostaci
mesdZida ce se, uz dozvolu kadije, prodati i ta sredstva ¢e se usmjeriti
za obliznje mesdzide, a zemljiste na kojem je bio ostat ¢e vakuf i
davat ée se u zakup, makar i za malu nadoknadu.

Stanovnici kvarta mogu jedan dio prostora oko mesdzida koristiti
kao put ako je postojeci put tijesan, a prostor mesdzZida prostran.
Kuda i zemlja koja stje$njuje mesdzid i smeta ljudima bit e izuzeta
prisilno uz obestecenje, na temelju onoga $to se prenosi od ashaba
koji su, kada je Mesdzidul-haram postao tijesan, izuzeli zemlju prisilno
od vlasnika, uz nadoknadu, te su progirili Mesd2idul-haram.?

Sudija mora razrijesiti vakufskog nadzornika njegove duZnosti
ako je nepovjerljiv, ili nesposoban, ili ako se kod njega pojave postupci
koji spadaju u grijeh, kao 3to je pijenje alkohola i sli¢no.

A ako je sam vakif nadzornik, ili ako je vakif uvjetovao da se kao
izvriilac oporuke ne razrje$uje, on ¢e biti razrije$en te funkcije ako
bude nepovijerljiv, makar oporucitelj uvjetovao da ne bude smijenjen.

ODRZAVANJE I CUVANJE VAKUFA

Prije nego $to se prihodi od vakufa podijele onima kojima
pripadaju, izdvojit ée se sredstva za odrZavanje vakufa kako bi ono
§to je uvakufljeno ostalo u obliku u kojem je uvakufljeno. Kada se
zavrdi s odrzavanjem i ne$to od prihoda pretekne, izdvojit ée se
sredstva za ono $to je najblize materijalnom odrZavanju, a to je
duhovno odrzavanje vakufa, koje se ogleda u uspostavljanju obiljezja
vakufa, kao $to je imam za dZamiju i u¢itelj za $kolu. Njima de se
davati onoliko koliko im je dovoljno, a uz njih se priklju¢uju mujezin
i hatib.

97 Isti izvor, 3/384.
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Ako je ono $to je uvakufljeno kuca, njeno je odrzavanje obaveza
onih koji u njoj stanuju, i to iz svojih sredstava, jer je obaveza
srazmjerna koristi. A ako bi onaj ko ima pravo na stanovanje odbio
ili ne bi mogao odrzavati ku¢u zbog siromastva, odrzavao bi je
mutevelija ili kadija tako $to bi je iznajmio pod kiriju bilo stanaru,
bilo nekome drugom i tom najamninom odrzavao bi uvakufljenu
kucu. Zatim bi nakon odrzavanja vi$ak od kirije dao onome ko ima
pravo na stanovanje ¢uvajuci tako dva prava: pravo vakufa i pravo
onoga ko ima pravo na stanovanje.

Davanje u zakup nije valjano od onoga ko ima pravo na
stanovanje, ako on sam nije mutevelija, makar zakup prelazio njegove
potrebe i ne postojao drugi korisnik mimo njega.

Ako bi se vakuf devastirao, a ne bi imao ni$ta ¢ime bi se obnovio,
niti bi bilo mogucde dati ga u najam ili ga obnoviti, njegovi bi se
ostaci prodali i za tajnovac kupio drugi vakuf, ako bi to bilo moguce.
U protivhom, njegova cijena ¢e se dati nasljednicima vakifa, ako ih
bude, a ako ne, siromasima.

DAVANJE VAKUFA POD ZAKUP

Nije dozvoljeno dati vakuf pod zakup na duzi period tako da to
prouzrokuje propadanje vakufa, pa je u slu¢aju kucée zakup dozvoljen
u periodu od jedne godine, a u slu¢aju zemlji$ta od tri godine.
Izuzetak je ako bi op¢a korist bila suprotna tome, pa bi se onaslijedila.
Ovo se razlikuje s obzirom na mjesto i vrijeme. Kada je u pitanju
jetimsko zemlji$te i zemljiste koje pripada Bejtul-malu, ona se tretiraju
kao vakufsko zemljiste.?®

Nije ispravno dati vakuf u zakup po cijeni manjoj od
odgovarajude, osim u slu¢aju nuzde. Ako bi mutevelija dao vakuf u

98 Isd izvor, 3/397.
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zakup za manju cijenu od onoga $to je odgovarajude, zakupac bi bio
duzan dati onoliko kolika je zakupnina onoga 3$to je sli¢no vakufu.

Isti je slu¢aj i sa ocem i starateljem koga odredi otac; ako bi
jedan od njih dvojice dao u zakup stan djeteta za kiriju manju od
odgovarajude, tada je zakupac duzan dati punu odgovarajucu
najamninu, s obzirom da niti otac a niti staratelj nemaju pravo
sniZzavanja ili ukidanja najamnine.

A ako bi ga prvo dao u zakup po odgovarajucoj cijeni, a potom
se najamnina za njemu sli¢ne nekretnine povecala, davanje u zakup
bi u osnovi bilo ispravno, a zakupac bio bio obavezan platiti razliku
za protekle godine.

Ako bi ¢ovjek uzeo u zakup vakufsku kuéu oko koje ima
plodonosnih stabala, da li zakupac moze jesti plodove s tih stabala?

Otiglednije je da on nede jesti plodove s tih stabala ako ne zna
$ta je vakif uvjetovao, a te plodove ¢ée mutevelija prodati i
protuvrijednost dati za ono $to koristi vakufu.

Isto je iako bi ¢ovjek oko mesdzida posadio plodonosna stabla,
pa ako je posadio za sadaku, tj. uvakufio za sve, tada svaki musliman
ima pravo jesti te plodove. U protivhom, plodovi ¢e se prodati u
korist potreba mesdzida.

Zakupcu je dozvoljeno posaditi drvece i vinovu lozu na vakufskoj
zemlji bez izri¢ite mutevelijine dozvole, ako to ne $teti zemlji, dok
nije dozvoljeno kopati bazene (bunare). Mutevelija moze dozvoliti
sve §to je od koristi vakufu. Mutevelija mozZe dozvoliti zakupcu da
posadi vocke koje ¢ée dijeliti napola s vakufom (el-munasabe), kao
$to je uobicajeno, a nema sumnje da je to korisnije od toga da posadi
samo za sebe.

Sve $to izgradi ili posadi zakupac njemu i pripada, osim ako to
nije nanijetio za vakuf. Sve §to mutevelija izgradi ili posadi takoder
pripada vakufu, ako prije gradnje ne potvrdi da je za njega. Ovako je
u slu¢aju da gradi iz svoga imetka, a ako bi gradio iz vakufske imovine,
to bi pripadalo vakufu, svejedno da li je gradio za sebe ili za vakuf.
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Ako bi mutevelija prodao ili dao u zakup vakufsku imovinu
onome ¢ije se svjedodenje u njegovu slu¢aju ne prima, kao njegovo
punoljetno dijete ili otac, to ne bi bilo dozvoljeno, osim uz zakup
koji je veéi od odgovarajuéeg. Tako je i u slu¢aju staratelja siro¢eta:
ako bi sam prodao njegov imetak, bilo bi dozvoljeno ako je u korist
siroleta.

Ovako je ako bi mutevelija sam obavio poslove davanja u zakup,
a bilo bi ispravno i ako bi oti$ao kod kadije (sudije) pa ga on da u
zakup.

Ako bi mutevelija radio na vakufskoj imovini, kao §to je posao
radnika i graditelja, on ima pravo na nadoknadu za to, ako mu je
naredio vladar. U protivhom, on nema pravo na to, jer mutevelija ne
moZe unajmljivati i iznajmljivati u isto vrijeme.

Ako bi vakif uvjetovao da se zemlja ne daje pod zakup vise od
godine dana, a njeno davanje u zakup vise od godine dana bude
korisnije za siromahe, mutevelija nema pravo da je daje u zakup duze
od godinu dana. Naprotiv, on ¢e o tome obavijestiti sudiju (kadiju)
da je on dadne u zakup, jer sudija ima ovlastenje da se brine o
siromasima.”

99  Isti izvor, 3/429.
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POSUDBA (‘ARIJE)

Definicija:

Rije¢ el-‘arijes tesdidom na harfu ja’, adozvoljeno je i bez tesdida,
nastala je od glagola ‘are koji ozna¢ava onog ko odlazi i dolazi. Otuda
se ova osoba naziva ‘ajjar, jer preferira odlazak i dolazak. Mozda je
ova rije¢ nastala od rijedi et-te‘avur, a znadi smjenjivanje.

El-Dzevheri kaze: “Ova rije¢ pripisuje se rije¢i sramota, jer je
trazenje posudbe sramota.”

Ovo odbacuje Er-Ragib, jer je to radio Vjerovjesnik (s.a.v.s.), a
nema sramote u njegovim postupcima. Ova opaska, iako je sama po
sebi ispravna, kao $to kaze Ibn HadzZer, rahimehullah, ipak ne stoji u
slu¢aju jezicara koji objadnjava korijen rije¢i. A $to se tice
Vjerovjesnikovog (s.a.v.s.), postupka, on poja$njava dopustenost tog
¢ina.

U S$erijatskom pravu posudba oznac¢ava poklanjanje koristi, a ne
vlasnistva, ili besplatno davanje koristi u posjed drugima.

SERIJATSKA UTEMELJENOST

Osnova $erijatske utemeljenosti posudbe jesu rije¢i Uzvisenog
Allaha:

Tesko klanjaéima, koji su naspram svojih namaza nemarni,
koji se pretvaraju, i nikome nista w narué ne daju!
(El-Ma‘un, 4-7)
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To znadi da ne daju ono $to se obi¢no posuduje medu ljudima,
kao $to su kucéne potrepstine; sjekira, lonac, kofa, i njihov ibadet
prema njihovom Gospodaru nije dobar, niti oni ¢ine dobro ljudima
tako $to bi im posudili ono $to im koristi, s tim da to ostane njihovo
i da im se vrati. Udenjaci kazu: “Pozeljno je da ¢ovjek u svojoj kuci
ima $to vide stvari koje trebaju komsijama, koje ¢e im posuditi i ¢initi
im dobro ne ograni¢avajuéi se samo na ono $to je obavezan.”!%

Posudivanje je utemeljeno i sunnetom i to je ¢inio Vjerovjesnik
(s.a.v.s.), kao i njegovi ashabi, Allah neka je zadovoljan svima. Tako
u Buharijevom Sahihu od Enesa se prenosi da je rekao: “U Medini
je zavladao strah (od napada neprijatelja), pa je Vjerovjesnik (s.a.v.s.)
posudio od Ebu Talhe konja koji se zvase El-Mendub. Kada se vratio,
re¢e: ‘Nismo nista vidjeli, a nadli smo da je konj poput mora (brz i
izdrzljiv).””1!

@,m&s&ﬁ\)wuuwb&;owdﬂamtwJunu‘,c
ob.\.’,u.)sguwa)hdue-)usdﬁujulﬁdﬁiwbw‘wL.-)A
(3
Ebu Ejmen kaze: “Kazivao mi je moj otac rekavsi: ‘Usao sam
kod Aide (r.a.), a na njoj je bila pamu¢na (ili jemenska) kosulja
vrijednosti pet dirhema, pa mi re¢e: ‘Digni pogled prema ovoj mojoj
djevojci i pogledaj je! Ona se uobrazava od toga da je nosi u kudi, a
ja sam imala ovakvu jednu ko$ulju u doba Allahovog Poslanika
(s.a.v.s.), i nije bilo ni jedne Zene u Medini koja se gizdase, a da nije
od mene trazila da joj je posudim..”””1%

wuglﬁubbdugotwbd\:w‘w-\r\ﬂ\.\.ﬁb-\.’r.u}ﬂ\_ab
#‘;—U\"J‘JJ—@C’)‘VJWM‘)JA—Q,&JP&)JWJLGJLU‘.;-J)
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100 Tefsirul-hazin, 6 /579.
101 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2627.
102 Isto: 2628.
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Ed-dir je Zenska kosulja, el-kitr je odjeéa od gustog pamuka i
od ne¢eg drugog, a ima misljenja i da je to kosulja samo od pamuka.
Posudivanje je izraz potpomaganja i bratstva medu ¢lanovima

zajednice, u skladu s rije¢ima UzviSenog:
Jedni drugima pomazite u dobrocinstvu i bogobojaznosts,
a ne pomazite se u grijebu i neprijatelitou; i boste se Allaha

Jer Allah Zestoko kaznjava.

(El-Maida, 2.)

U posudbi se otituje i odazivanje nevoljniku i pomaganje
siromahu i zbog toga postoji konsenzus medu u¢enjacima o $erijatsko;j -
utemeljenosti ove ustanove.

Vjerovjesnik (s.a.v.s.), u nekoliko ¢asnih hadisa podsti¢e na
posudivanje i posudbu naziva el-meniha.

Abdullah b. Amr (r.a.) kaze: “Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao
je:

Cetrdeset Je (plemenitih) svofstava, a nagveie od njih jeste darovati
(mlijeko) od koze i ko god ima jedno svosstvo od njth, nadajuii se za to
nagradi i vierujuli uw obecano za njega, Allah le ga uvesti u
DZennet 1%
W}W&lﬂdﬂ‘d,—gdbdﬂ“&\;a,:ﬁwkb\-\-&w
ey tlyd \,)Lq,...uMJw}yu‘,. h,aJ\MuA#fd.a.ru,uj

Lol Lg.ul“ A’AT‘S! b 475s

A'ta ibn Jezid prenosi da je Ebu Seid rekao: “V]crov]csmku

(s.a.v.s.) dodao je jedan beduin i pitao ga za hidZzru (u Medinu). On
mu je odgovorio: Tesko tebi! Imas li deva?

‘Imam’, ree on.
Dajes li na nyih zekat?, upita Muhammed (a.s.)
‘Da’, odgovori on.

103 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2631.
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Da I3 0d njih $to poklanjas?, pitao je Muhammed (a.s.)

‘Da’, re¢e beduin.

Muzes li ih na dan njihovog dolaska na pojiliste?, upita on.

‘Da’, odgovori beduin.

Paradi (i dalje) iza tib naselja, a Allah ti neée, sigurno, umanyits
nagradu za tvoy rad.”'*

S0 W33 o sk S (g W 2 {531 U il g ) el Uy
u\.l’u,._lwaN\uauu,i.,wwa.,g_Juugsﬁhbdu.u.,.i
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TRETMAN POSUDBE

Posudba je emanet u posjedu poslugoprimca i za nju se ne
garantuje u slu¢aju ako ona ne bude uniftena zbog zloupotrebe,
osimako se objelodani da vlasnik posudene stvari nije posudiva¢ veé
neka druga osoba.

Ako se pokaze da ona pripada nekome drugom, a ne posudivatu
odgovarat ¢e za $tetu poslugoprimac. Nema pravo traZiti nadoknadu
od posudivaca, jer je on darovateljijer je ona emanet, a emanet nije
obavezno vratiti ako se unisti.

Ibn Hadzer kaze: “Kada posudena stvar propadne kod
poslugoprimca, on je duZan nadoknaditi je i to je stav veéine. Od
malikija i hanefija prenosi se da se ona ne nadoknaduje ako nije
unistena zbog zloupotrebe. O ovoj temi postoji nekoliko hadisa, a
niti jedan ne ispunjava Buharijeve uvjete. Najpoznatiji hadis jeste
onaj koji prenosi Ebu Umama da je ¢uo Vjerovjesnika (s.a.v.s.) da

104 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2632.
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kaze: Posudba se mora vratiti viasnikn, a jamac snosi odgovornost za
ono na sta se obavezao.”'%

b e i gyl

U ovom hadisu nema argumenta za nadoknadivanje, a Uzvideni
Allah kaze: Doista vam Allah nareduje da emanete predate onima
kojima pripadaju, pa kada se emanet unisti, nije obavezno njegovo
vracanje.

A postoji hadis koji biljeze autori &etiri Sunena, a Hakim ga
smatra vjerodostojnim, a prenosi ga El-Hassan od Semure, koji ga
pripisuje (merfu‘) Vjerovjesniku (s.a.v.s.), a u kojem stoji:

Za predmet odgovara onaj u Cijem je posjedn, sve dok ga ne vrati.
O [P R THA SYPUTI T WS U I [P

ad

»
w

O tome da je Hassan ¢uo hadis od Semure ne postoji suglasje, a
ako bi se to kategori¢ki dokazalo, tada je u tome argument za veéinu
udenjaka.l%¢ '

Hadis, medutim, ukazuje na obaveznost vra¢anja posudene stvari
koja nije unistena.

Za valjanost posudbe uvjetuje se:

1 - da bude ono ¢ime se moze okoristiti;

2 - da se ne uvjetuje protunaknada, jer u slu¢aju uvjetovanja
nadoknade, ona se pretvara u zakup.

Posudba se ne nadoknaduje kada se unisti ako ona nije novac, a
uvjetovanje nadoknade nije valjano, kao $to je nevaljan i uvjet
neodgovornosti za $tetu u slu¢aju zaloga.

Ako ¢ovjek posudi predmet drugom ¢ovjeku na samo jedan dan
i ovaj to ne vrati na vrijeme, on ¢e odgovarati za $tetu ako se predmet

105 Biljezi ga Ebu Davud, a Et-Tirmizi i Ibn Hibban smatraju ga dobrim hadisom.
106 Fethul-Bari, 5/241.
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unisti, ukoliko ga je koristio nakon isteka odredenog vremena, jer
tada on postaje uzurpator.'*’ '

FRAZE KOJE SE KORISTE
KOD POSUDIVANJA

Posudba je valjana frazom: “Posudujem ti”, i ona je jasna, kao i
frazom: “Dajem ti da se hrani§ s moje zemlje”, tj.: “Posudujem ti
svoju zemlju da se okoristi§ njenim prihodom.” Isto je i u slu¢aju
fraza: “Dajem ti svoju odjecu”, ili: “...ovu moju sluskinju”, ili: “Dajem
ti da ja$e$ moju Zivotinju”, ako time ne misli na dar, jer su ove fraze
jasne i ukazuju na posudivanje, ako ne postoji namjera darovanja.

U fraze prilikom posudivanja takoder spada: “Iznajamljujem ti
svoju kucéu puni mjesec dana”, “Dajem ti svoga slugu da te sluzi
mjesec dana”; “Moja kuéa ti je stan“, “Moja kuéa ti je za Zivot”, tj.:
dao sam ti je za Zivota, odnosno: dao sam ti da u njoj stanuje$ dok si
Ziv.

Treba spomenuti da posudba nije neopoziva i posudiva¢ je moze
opozvati kad god hode, makar ona bila privremena (na odredeno
vrijeme). Medutim, pokudeno je vracati posudbu prije nego istekne
predvideno vrijeme jer to predstavlja kr$enje obec¢anja. Onda kada
posudiva¢ opozove posudbu ona prestaje vaZiti, a ako ostane kod
onoga ko ju je trazio, on je duzan platiti odgovaraju¢u naknadu za
to.

U propise u vezi s posudbom spada i to da se ona ne daje u
zakup, niti u zalog, jer neka stvar ne sadrzi u sebi ono $to je vise od
nje, s obzirom da je posudba darovanje koristi, a dar je ispod zakupa
i zaloga.

Ako bi poslugoprimac dao posudeni predmet u zakup, ili ga dao
u zalog, posudiva¢ ima pravo traZiti od njega nadoknadu zbog

107 Reddul-muhtar, 4/503.
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prekoradenja ovlastenja. Poslugoprimac nema pravo traziti od bilo
koga nadoknadu, jer bi se pravom na nadoknadu pokazalo da je on
dao u zakup svoj imetak. Novac od zakupa dat ée se kao sadaka. Ako
zatrazi nadoknadu od zakupca, on ima pravo traZiti protunaknadu
od poslugoprimca, ukoliko nije znao da je to posudena stvar u
njegovu posjedu kako bi se osigurao od $tete usljed nepoznanice.

Posudena stvar se takoder ne pohranjuje, niti dalje posuduje,
osim ako se posudba ne razlikuje po upotrebi, kao kada bi posudena
stvar bila namijenjena za stanovanje pa je poslugoprimac posudi
drugome za stanovanje, ili kada bi bila za no$enje (tereta) pa je posudi
nekome ko ¢e na njoj nositi teret, ili da bude za kultiviranje (njiva)
pa je posudi nekome ko ¢e je kultivirati.

Ako bi posudio zlatni nakit, pa ga stavio na dijete i od njega
bude ukraden, poslugoprimac nece biti obavezan nadoknaditi $tetu
ako dijete moze kontrolirati ono $to nosi na sebi, u suprotnom de
biti odgovoran, jer je povjeravanje zlata djetetu posudba, a
poslugoprimac ima pravo na nju.

Ako se posudiva¢ i poslugoprimac razidu u pogledu koristenja
posudene stvari pa posudiva¢ ustvrdi da ju je dao da se njome okoristi
poslugoprimac na odredeni nadin i na odredeno vrijeme, a
poslugoprimac ustvrdi da ju je uzeo bezuvjetno i neograni¢eno, tada
¢e rijei podudivaca biti mjerodavne o tome da je postavio uvjet. Jer
njegove su rije¢i mjerodavne kada se radi o posudbi u osnovi, pa su
tako mjerodavne i u slu¢aju karaktera te posudbe.

Recimo da neki ¢ovjek zatrazi od drugoga da mu posudi vola i
ovaj mu kaze da ¢e mu ga dati sutradan. Kada je nastupio drugi dan,
¢ovjek koiji je trazio posudbu ode iuzme vola bez dozvole vlasnika, te
ga upotrijebi i on ugine, ne bi bio duzan nadoknaditi ga. Medutim, u
djelu El-MudZteba stoji da ¢e ga nadoknaditi jer ga je uzeo bez dozvole.

Ako pretpostavimo da je ¢ovjek opremio svoju kéerku onako
kako se opremaju njoj sli¢ne, a zatim kazZe: “Ja sam joj posudio stvari”,
pa ako je uobi¢ajeno medu ljudima da otac tu opremu daje u
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vlasni$tvo, a ne kao posudbu kéerki, njegove se rije¢i da se radi o
posudbi nede prihvatiti, jer ga postojeca praksa demantira.

Ako obicaj ne bi bio takav, ili jedanput ovako, drugi put onako,
njegove ce rijedi biti odlu¢ujude, kao i kada bi oprema bila veéa od
one kojom se opremaju njoj sli¢ne djevojke, kada su, prema
jednoglasnom stavu, njegove rije¢i odlu¢ujuce.

Majka i staratelj djevojtice jesu poput oca u spomenutom slucaju.

A ako bi otac opremio kéerku, a zatim umro, i ostali nasljednici
zatraZe da se ta oprema podijeli medu njima, ona ¢e pripasti samo
kéerki, a ostali nasljednici nece imati pravo na nju, ako ju je otac
kupio kéerki dok je bila maloljetna, ili kada je odrasla, a on joj je
predao dok je bio zdrav.!%®

Posudivanje dirhema (srebrenjaka), dinara (zlatnika), onoga §to
se mjeri zapreminom, onoga §to se vaga i onoga $to se mjeri brojem
spada u zajam (kard) jer je posudba davanje koristi u posjed. A posto
se ne moze okoristiti ovim stvarima, osim da se uniste (potroe)
njihove supstance, to nuzno zahtijeva davanje u vlasni$tvo tih
supstanci, a to se postize darovanjem ili kreditom, a kredit je niZeg
ranga od dara, pa se on u ovom slu¢aju potvrduje.

Poslugoprimac je duzan platiti tro$kove vracanja pozajmice jer
je obavezan vratiti posudenu stvar, a s obzirom da ju je uzeo radi
svoje koristi, tro$kovi vracanja iste njegova su obaveza.

Kada bi posudio Zivotinju, pa je vratio u $talu njenog vlasnika i
ona ugine, ne bi bio duzan da je nadoknadi jer je medu ljudima
poznato da taj ¢in oznalava vracanje.'%

Ako ¢ovjek posudi knjigu i u njoj pronade gresku, ispravit ce je
ako zna da ¢e time biti zadovoljan njen vlasnik, a ne bi bio grjesan
ako je ne ispravi, osim u slu¢aju Kur’ana éasnog, jer je duZnost
popraviti tamparsku gresku u njemu i to odgovarajuéim rukopisom.

108 Reddul-muhtar, 4/506.
109 El-Hidaja, 3/223.
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A ako bi posudio zemlju kako bi je zasijao, ona se nece od njega
uzeti prije nego se zasad ubere, bez obzira da li je vlasnik dao na
odredeno vrijeme ili ne; ako je vlasnik traZi nazad on je moZe ostaviti
uz odgovarajucu protuvrijednost $tite¢i tako oba prava.

Poslugoprimac je duZan hraniti posudenu Zivotinju, bila posudba
neograni¢ena ili ograni¢ena.

Od svakog povjerenika koji tvrdi da je vratio povjerenu stvar
(emanet), prihvataju se njegove rije¢i uz zakletvu, kao i od onoga
kod koga je nesto pohranjeno, ako ustvrdi da je to vratio, te od
opunomodenika i nadzornika ako tvrde da su predali prihod od vakufa
onima kojima je on uvakufljen, kao $to su djeca ili siromasi.

Posudba poput zakupa prestaje vaZiti smréu posudivaca ili smréu
poslugoprimca.

Ako bi ¢ovjek posudio knjigu, pa je izgubio i njen vlasnik dode
i zatrazi je od njega, a on ga ne obavijesti da ju je izgubio i obe¢a mu
da ce je vratiti, a potom ga obavijesti o tome, duzan je nadoknaditi
knjigu jer je kontradiktoran.

I u slu¢aju svakog raspolaganja koje je uzrok obaveze
nadoknadivanja, ako poslugoprimac tvrdi daga je po¢inio uz dozvolu
posudivaca, a on to negira, poslugoprimac je obavezan nadoknaditi
$tetu ako ne dokaze svoju tvrdnju.

éovjek, naprimjer, posudi zemlju kako bi gradio kucu i u njoj
stanovao; onda kada iz nje izade gradevina ¢e pripasti vlasniku
zemljista i vlasnik mozZe uzeti nadoknadu za stanovanje onoliko koliko
bi iznosila cijena za njoj slicnu kucu, dok gradevina pripada
poslugoprimcu. Posudba u ovom slu¢aju ima znacenje zakupa, koji
je opet relativno niStavan zbog nepoznatosti vremena i nadoknade.
Bududi je zgrada nepoznata, obavezna je adekvatna kirija. Isti je
tretman i u slu¢aju ako bi vrijeme bilo poznato, zbog toga $to je
cijena zakupa nepoznata.'!?

110 Reddul-muhtar, 4/507.
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DAROVANIJE (EL-HIBA)

U arapskom jeziku rije¢ el-hiba oznadava dobrodinstvo prema
drugima, a u $irem smislu upotrebljava se u zna¢enju otpisivanja
duga od duznika. Takoder se ova rije¢ upotrebljava za sadaku, a ona
je darovanje neéega radi nagrade na ahiretu, kao i za hediju kojom
se pocasti onaj ko je darovan.

U specifi¢nijem znadenju, rije¢ el-hiba upotrebljava se za ono
$to se dadne drugome bez namjere da mu se uzvrati. Zbog toga
ucenjaci defini$u pojam darovanje sa stanovista gerijata kao: davanje
u vlasnidtvo bez nadoknade, a to davanje obuhvata i supstancu i
dug. Stoga, ako bi darovao tovjeku ono $to ima kod nekog drugog
¢ovjeka kao dug i naredi mu da to uzme, dar bi bio ispravan jer dug
preuzimanjem postaje supstancom.

Nema razlike u zna¢enju izmedu dara (hiba) i poklona (hedija)
jer je hedija ono $to se prihvata bez uvjeta vracanja.'!!

ZNACA] DAROVANJA
U ISLAMU

Darovanje spada u lijepo ¢udorede kojim se odlikovao
Vjerovjesnik (s.a.v.s.). Tako se u hadisu prenosi da je Ai$a (r.a.) rekla:
“Allahov Poslanik (s.a.v.s.) primao je hediju i za nju nagradivao.”'1?

111 El-DZurdZani, Et-Tarifat.
112 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2585.
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Tj., onome ko mu dadne hediju, davao bi nesto za nju, a najmanje
§to to moze biti jeste protuvrijednost hedije.

U sunnet spada da se za hediju nagradi (uzvrati), a ako to nije u
stanju, pohvalit ée ga i uputiti za njega dovu. En-Nesai, Ebu Davud
i Ahmed prenose od Abdullaha ibn Omera (r.a.) da je Allahov Poslanik
(s.a.vs.), rekao:

Ko vas Allahom zakune traZeéi utoliste, pruZite mu utociste; ko
vas Allahom zakune trazeés od vas nesto, dadnite mu; ko vas Allahom
zakune trateli zastitu, zastitite ga; ko vam uéini neko dobro, nagradite
Ja , a ako nista ne nadete, uputite za njega dovu Allahu.

w)a).l..stid.lb:h.a\uaFIJJwAjJ\JJAU\JH)dUJUJ&wHJG
PJO\.N)..A\SJU_,J.uPSJ‘@IwJaJFhmb)M|¢)oPBADUPSJL
d\,um,.x.;u

Nagradivanje za hediju spada u sunnet i zbog toga neki pravnici
malikije smatraju obavezom nagradivanje za hediju, ako je darovalac
od onih koji traze nagradu, kao $to siromah kada dadne hediju
bogatasu, svojim poklonom ima namjeru da mu se da vise nego $to
je poklonio, ili u najmanju ruku da mu se uzvrati slicnom hedijom.
To je zastupao Safija u svom prvobitnom midljenju (mezheb kadim).
Hanefije smatraju da je darovanje s namjerom da se za njega nagradi,
prodaja uz nepoznatu cijenu, a to je neispravno.!?

Mora se upozoriti da nepoznatost nadoknade zahtijeva njeno
ponistavanje, a ne ponistava dar, ako je namjera nadoknadivanja
spomenuta prilikom darovanja. Medutim, ako nije spomenuta, nego
¢ovjek dadne dar opéenito, bez namjere da za to bude nagraden,
ono (darovanje) je, po nasem mezhebu, bez dileme, ispravno.

Poslanik (s.a.v.s.), objasnio je kakve lijepe posljedice darima medu
ljudima rekavsi:

113 Vidi: Fethul-Bar, 5/210.
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Rukujte se, nestat ée zlobe, 1 medusobno izmjengujte poklone, volit
éete se © nmestat ée mringet

NEAY ) g,..’h.-\s') ‘)ﬂ’fy i)¢)3.9| Q.L;;Ja.{‘.dj
Sunnet je prihvatiti dar, ma koliko malen bio. Tako Ebu Hurejra
(r.a.) prenosi da je Vjerovjesnik (s.a.vss.), rekao:

Ako bih bio pozvan na pelenje, odazvao bih se, a ako bi mi bio
darovan komad mesa, pribvatio bih ga.'S

Ibn Bettal kaze: “Poslanik (s.a.v.s.), je spominjuci kera’ ukazao
na podsticanje prihvatanja hedije, makar ona bila mala, kako se ¢ovjek
ne bi ustru¢avao poslati hediju zbog njene male vrijednosti. On je
nato pddsticao zbog toga $to je to vid ljubavi i zblizavanja.”11¢

S druge strane, on je upozoravao na omalovazavanje hedije, pa
Ebu Hurejra (r.a.) prenosi da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao:

O Zene muslimanke, neka komsinica ne omalovazi nista od
komsinice, makar se radilo o ovéijos koscici s malo mesa (firsen) !V
Y O s G J6 sy i Al Lo 2 i Ul i o

3 3y Gl B B

Ovim se ukazuje na vaznost poklanjanja bilo ¢ega i prihvatanje
toga, a ne isti¢e se firsen jer nije bio obi¢aj da se on poklanja. Tj.,
neka se komsinica ne usteZe dati svojoj koméinici neki dar zbog toga
§to je on malen. Naprotiv, ona treba u¢initi dobro komdinici, makar
ono bilo malo, jer je to bolje od nitega, a firsen je spomenut zbog
potenciranja darovanja.

Mogucde je dase zabrana odnosi na onu Zenu kojoj se daje poklon
i da ne omalovazava ono $to joj se pokloni, makar ono bilo malo.
Tumadenje ovoga na opdenitiji na¢in od spomenutog prece je.!'8

114 BiljeZi ga Malik u Muvetti.

115 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2568.
116 Fethul-Bari, 5/200.

117 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2566.
118 Fethul-Bari, 5/198.
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UVJETI VALJANOSTI DAROVANJA

Za ispravnost darovanja uvjetuje se sljedece:

da darovalac bude pametan, punoljetan i vlasnik imovine,
pa nije valjano ‘darovanje djeteta jer ono nema sposobnost
za dobrotino raspolaganje imovinom,;

da ono $to se daruje bude mogude uzeti u posjed, pa u
situaciji ako bi ¢ovjek izgubio biser i darovao ga drugome i
ovlastio ga da ga trazi i da ga uzme ako ga nade, Ebu Jusuf
o tome kaze: “Ovo darovanje je rusljivo jer postoji rizik
(opasnost), a dar nije ispravan ako postoji rizik”;

da ono $to se daruje bude izdvojeno, a ne zajedni¢ko dobro
(musa’) i da ne bude zauzeto. Darovanje nedega $to je
zauzeto nije ispravno, osim ako bi otac darovao nesto svome
djetetu, kao kada bi mu darovao kucu, a on u njoj stanuje ili
u njoj ima svoje stvari. Tada je dozvoljeno darivanje, jer je
kuca zauzeta stvarima onoga ko posjeduje, a to je otac, pa
on time preuzima kuc¢u za svoga sina. Takoder je valjan dar
zene koja bi svome muzu darovala svoju kuéu u kojoj Zivi
zajedno s njim.

Nije valjano niti darivanje mlijeka u vimenu, vune na ovcama,
palmi na zemlji i hurmi na palmi jer to ima tretman zajednitkog
posjeda. Onda kada se to izdvoji i preda, darivanje e biti ispravno
jer je nestalo zapreke. Ako bi mu darovao usjev, a ne zemlju, hurme,
a ne palme, i naredi mu da to pozanje i ubere (hurme), i dar bi, po
istihsanu, bio dozvoljen.

Dar bi bioispravan ako bi dvojica darovala kuéu jednom ¢ovjeku
jer on nije tada zajedni¢ki posjed, suprotno slu¢aju ako bi mu darovao
bra$no u psenici ili ulje u susamu i maslo u mlijeku. Tada dar ne bi
bio valjan jer darovana stvar ima tretman zajedni¢kog posjeda, a onda
kada se izdvoji i preda u posjed, postaje ispravan.
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DAROVANJE DJETETU

Opéenito, darovanje onoga ko ima starateljstvo nad djetetom
postiZe se ugovorom ako je ono $to se daruje poznato i u njegovom
posjedu, ili u posjedu njegovog ostavoprimca, ili u posjedu
poslugoprimca, jer starateljevo preuzimanje dara zamjenjuje djetetovo
preuzimanje. A ako je dar dosao od stranca, on se realizira time $to
ga preuzme staratelj djeteta.

Staratelj moze biti jedna od sljede¢ih osoba: otac, njegov
zastupnik, djed, njegov zastupnik, sudija i njegov zastupnik. Ako
postoji neko od spomenutih, nije dozvoljeno nekom drugom da
preuzme poklon u ime djeteta, makar dijete bilo od onih koje
izdrZava preuzima¢ dara ili mu bio najblizi rod, kao brat, amidza ili
mati. Ako bi jedan od njih dugo odsustvovao, bilo bi dozvoljeno da
dar preuzme onaj koji ga slijedi u starateljstvu jer odlaganje
preuzimanja do povratka odsutne osobe jeste propustanje onoga u
¢emu je korist djetetova. Zato starateljsvo prelazi na onoga ko je
sljededi u starateljstvu, kao $to je to prilikom udaje.

Ako bi za dijete dar preuzeo onaj u ¢ijem je starateljstvu dijete,
a njegov otac je Ziv, to nije dozvoljeno, po jednom miljenju. Po
drugom misljenju, to je dozvoljeno i to je ispravno, kao npr. kada bi
muz preuzeo dar, a otac djeteta je ziv. A kada bi otac udao svoju
maloljetnu kéerku za nekog ¢ovjeka, njen bi muz posjedovao pravo
preuzimanja dara za nju nakon bra¢nog odnosa.

Medutim, prije bra¢nog odnosa, a nakon $to djevoj¢ica postane
punoljetna, nije dozvoljeno da muz preuzme dar. Ako bi dijete bilo
u skrbni$tvu majke i ona mu dadne dar, ili mu ga dadne neko drugi,
ona ima pravo da umjesto njega preuzme dar.

Valjano je ako bi dijete odbilo dar ili ga prihvatilo. Nije valjano
da staratelj odbije dar, a ako bi dijete prihvatilo dar nakon $to ga
odbije njegov staratelj, bilo bi valjano.

Roditeljima je dozvoljeno jesti jelo koje je darovano djetetu, pa
ako bi neko djetetu darovao vode, roditeljima je dozvoljeno jesti ga,
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ako se time mislilo na roditelje, a darovanje djetetu je radi umanjenja
vaznosti hedije, §to moze biti vidljivo preko nekih okolnosti i indicija.
Na osnovu toga, nema razlike izmedu jela i ne¢eg drugog.

» Ako bi ocu bio potreban imetak njegovog djeteta zbog toga $to
je siromasan, on bi se iz njega hranio bez ikakvih posljedica.

Pretpostavimo da prilikom sunecenja djeteta budu stavljeni
pokloni kod djeteta, onda ono $to odgovara djetetu, kao djecija
odjeca, djetetov je poklon. Ako nije tako i ako darovatelj bude jedan
od oc¢evih rodaka ili poznanika, onda poklon pripada ocu, ili majci,
ako je darovatelj jedan od njenih poznanika. Pri tome je svejedno da
li darovatelj kaze da je to dato djetetu ili ne kaze.

A ako bi otac skrojio za dijete odijelo, a zatim ga htjedne dati
drugome, on nema pravo na to ako prilikom naruc¢ivanja nije naglasio
da se radi o posluzi. Nema smetnje da se neka djeca preferiraju u
ljubavi u odnosu na drugu jer je ljubav djelo srca, a ¢ovjek nema
vlasti nad svojim srcem, na temelju rije¢i Uzvidenog:

I neka znate da se Allah uplice izmedu covjeka i njegovog
srea, i da Cete se svi pred Njim skupiti.
(El-Enfal, 24.)

Isto je i u slu¢aju davanja ako davalac time nema namjeru nekoga
od djece ostetiti. A ako ima namjeru nanijeti nekome od njih stetu,
on mora jednako postupiti prema njima i dati kéerki koliko i sinu, i
to je stav Ebu Jusufa. Na ovome se zasniva i fetva, a na temelju
¢asnog hadisa koji je prije spomenut, a koji se prenosi od Numana
ibn Besira, u kojem stoji da ga je njegov otac odnio kod Allahovog
Poslanika (s.a.vs.), i rekao: “Ja sam darivao ovome svome sinu slugu“,
a on mu reée: “Jesi li svakom svom djetetu darivao sliéno? On
odgovori: “Nisam”, a Poslanik re¢e: “Onda ga vratil”

U drugom predanju dodaje se da je Poslanik (s.a.v.s.), rekao:
Bojte se Allaha i budite pravedni prema svojos djeci™®

119 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2587.
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Dozvoljeno bi bilo ako bi otac, dok je zdrav, sav svoj imetak
poklonio djetetu, ali bi bio grje$an.!?° A ako bi darovao kucu svome
najmladem sinu, a zatim je zamijenio za drugu kucu, ta druga kuca
bila bi vlasni§tvo njegovog najmladeg sina.

POKLON IMITO

Obaveza je vratiti hediju i od nje se ustegnuti ako je ona mito,
na temelju rije¢i UzviSenog: Ne jedite imovinu jedan drugome na
neposten naiin i ne parnicite se zbog nje pred sudijama da biste na
griesan nacin i svjesno dio tude imovine pojeli! (El-Bekara, 188.),
kao ina temelju ¢asnog hadisa koji se prenosi od Humejda Es-Saidija
(r.a.), a u kojem stoji da je rekao: “Vjerovjesnik (s.a.v.s.) postavio je
sluzbenikom za sakupljanje zekata jednog ¢ovjeka iz plemena Ezd
koji se zvade Ibn El-Utbijja, pa kada je stigao (natrag), ¢ovjek je
rekao: ‘Ovo je vase, a ovo je poklonjeno meni.’

Poslanik (s.a.v.s.), rete: Zasto nije sjedio u kuci svoga oca i svoge
majke i gledao hoce li mu se sto pokloniti ili nece!? Tako mi Onoga u
Cijoj je ruci moj Zivot, ko uzme sto od zekata, donijet ée to na Sudnji
dan natovareno na svom vratu! Ako to bude deva, ona ée mukati, ako
bude krava, rikat e, a ako bude ovca, blejati Ce.

Potom je digao svoju ruku, da smo vidjeli bjelinu njegovih pazuha
i rekao tri puta: Allahu moyj, jesam li saopéio? Allabu moj, jesam li
saopéio? -

»,,L,wwut.,‘,_n‘}wuuuw\g.p)‘mw g,tg;
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120 Ed-Durrul-muhtar, 4/513.
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Ibn Sa‘d prenosi preko Furata ibn Muslima, koji kaze: “Omer
ibn Abdul-Aziz je jednom pozelio jabuke i u svojoj ku¢i nije nasao
nista za $to bi ih mogao kupiti. Potom smo zajedno s njim jahali i
docekali su ga djetaci iz Ed-Dira drzeéi tacne s jabukama, pa je on
uzeo jednu jabuku i pomirisao je, a zatim je vratio tacne. Ja mu to
rekoh, a on odgovori. “Nemam potrebe za tim.” Rekoh: “Zar Allahov
Poslanik (s.a.v.s.), Ebu Bekr i Omer nisu primali poklone?” On
odgovori: ‘Poklon u vrijeme Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), bio je
poklon, a danas je mito.”” U drugom predanju stoji: “On je za njih
bio poklon, a sluzbenicima nakon njih je mito.”
Mito, arapski ru$ve, s dammonm ili kesrom, a dozvoljena je i fetha,
na slovu ra’, jeste ono $to se uzima bez nadoknade i za $to se onaj ko
ga uzima osuduje (kori).

Ibn El-Arebi kaze: “Mito je svaka imovina koja se dadnc i kojom
se od onoga ko ima mo¢ kupuje pomo¢ za ono $to nije dozvoljeno.”

Onaj ko uzima mito je el-murtesi, onaj ko daje mito je er-rasi,
dok je posrednik u tome er-rais, a potvrden je hadis koji prenosi
Abdullah ibn Amr i u kojem se proklinje onaj ko daje i ko uzima
mito. Ovaj hadis biljezi Et-Tirmizi i smatra ga vjerodostojnim, a
postoji drugo predanje u kojem se spominje i onaj ko posreduje u
mitu. Nakon $to je naveo hadis, Et-Tirmizi kaze: “Onaj ko poklanja
nesto ima namjeru pridobiti ljubav onoga kome poklanja, njegovu
pomo¢ ili imetak. Najbolje je ovo prvo, a trece je dozvoljeno jer se
time o¢ekuje povecanje imetka na lijep nadin. Poklanjanje moze biti
i pozeljno (mustehab) ako je onaj kome se poklanja u oskudici, a
davaocu poklona to ne ¢ini poteskoce. U suprotnom, to je pokudeno
(mekruh). Poklanjanje moze biti uzrok ljubavi i obrnuto. Sto se ti¢e
drugoga, a to je da se ima namjera zadobiti pomo¢ od onoga kome
se poklanja, nije dozvoljeno ako je zbog nelega $to je grijeh i to je
mito. A ako je zbog nedega $to je vid pokornosti Allahu (dobro
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djelo), onda je pozeljno. Ako je zbog nelega $to je dozvoljeno,
poklanjanje je dozvoljeno, ali da onaj kome se daje poklon nije na
vladaju¢em polozaju. Dozvoljeno je pomo¢i zbog otklanjanja
nepravde ili ostvarivanja prava, ali je tom ¢ovjeku poZeljno da ne
uzima poklon, dok je to zabranjeno (haram) onome ko je na
vladajuéem polozaju.” O znalenju ovoga §to je spomenuo postoji
merfu hadis koji biljeze Ahmed i Et-Taberani, a prenosi ga Ebu
Humejd i pripisuje Poslaniku (s.a.v.s.): Pokloni namjesnicima su vid
korupcije (gulul) 1!

VRACANIJE POKLONA

Valjano je vratiti poklon nakon $to se on uzme, kada ne postoje
zapreke za to, iako je to pokudeno na na¢in koji je blizi haramu, na
temelju ¢asnog hadisa koji prenosi Ibn Abbas (r.a.), koji kaze: “Rekao
je Allahov Poslanik (s.a.v.s.):

Onaj ko vrati poklon je poput psa koji povrati, a zatim se ponovo
vrati na ono $to je povratio.”?

a3 W0 oy el Lot ot JUJEWAU\MJU»L:‘,;\‘,:
ash 54 ".3 b ¢ i

Vracanje poklona ne dozvoljavaju sljcdccc zapreke:

1 - nastalo povecéanje na supstanci onoga §to je poklonjeno, dok
povecanje cijene ne spreava vracanje poklona. Izgradnja i zasijavanje
poklonjene zemlje predstavlja dodavanje koje spre¢ava vracanje
poklona. Isto je i udebljanje, bojenje odjece, njeno smanjenje i
odrastanje djeteta. Sve spomenuto jeste povecanje direktno vezano
za poklonjenu supstancu, dok poveéanje koje je odvojeno od
supstance ne spre¢ava vracanje poklona, kao kada ovca ojanji janje ili
drvo rodi plodom;

121 Fethul-Bari, 5/221.
122 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2589.
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2 - smrt jednog od dvojice ugovornika nakon $to se primopredaja
desi. A ako bi jedan od njih umro prije primopredaje pa se ne sloze
tako $to nasljednik darovaoca kaze: “Nisi to preuzeo za njegova
Zivota, nego si preuzeo nakon njegove smrti”, a onaj kome je
poklonjeno kaze: “Naprotiv, preuzeo sam to za njegova Zivota”, a
poklonjena supstanca je u rukama nasljednika, mjerodavne ée biti
rije¢i nasljednika;

3 - nadoknada za dar tako §to onaj kome je dar dat, kaze: “Uzmi
ovokao nadoknadu, ili zamjenu, ili zauzvrat za tvoj dar”, i darovatelj
to preuzme, tada vradanje poklona otpada. Zbog toga se za
nadoknadu uvjetuju uvjeti dara, kao $to je preuzimanje, izdvojenost
i da nije u suvlasnistvu.

Ocu nije dozvoljeno da iz imovine djeteta uzme nadoknadu za
onostomu je darovao niti je ispravno da musliman uzme nadoknadu
od kr¥¢anina u alkoholu ili svinji, s obzirom da nije valjano muslimanu
posjedovati alkoholi svinju. Uvjet je da nadoknada ne bude u jednom
dijelu onoga $to se darovalo, pa ako bi mu nadoknadio jednim dijelom
za ostalo, ima pravo vratiti sve ostalo. Bra§no od p3enice moze biti
nadoknada za pdenicu, kao i kada bi obojio jedan dio odjeée ili
zamijesio jedan dio prekrupe s maslom;

4 - vradanje dara onemogucava ¢injenica izlaska predmeta
darovanja iz vlasni$tva darodavca, makar se to ostvarilo darovanjem,
osim ako bi drugi vratio dar, onda i prvi ima pravo vratiti dar. Uvjet
je da dar u potpunosti prestane biti vlasni$tvo darodavca, pa ako bi
daroprimac, npr. zaklao ovcu i ona postane meso, to ne spre¢ava
vracanje dara, jer ovca nije u potunosti prestala biti njegovo vlasnistvo;

5 - zapreka vracanju dara jeste i postojanje bra¢ne veze u trenutku
darovanja, pa ako bi ¢ovjek darovao nekoj Zeni dar, a zatim se njome
ozeni, moze vratiti dar. Medutim, ako bi joj darovao nesto u toku
bra¢ne veze, nema pravo vratiti dar;

6 - zapreka vracanju dara jeste i rodbinska veza koja ne dopusta
stupanje u brak, pa ako bi ¢ovjek darovao nekom rodaku s kojim ne
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moZe stupiti u tazbinske veze, ne bi imao pravo vratiti dar, makar
poklonoprimac bio nemusliman (zimijja) ili $ti¢enik islamske drzave
(muste’min). A ako bi darovao neku imovinu, koja se dijeli, bratu i
¢ovjeku koji mu nije srodnik i oni je preuzmu, on ima pravo vratiti
onaj dio koji je dao strancu jer ne postoji Serijatska zapreka;

7 - zapreka vracanju dara jeste i propast poklonjene supstance ili
njeno unistenje.

Neophodno je spomenuti da vra¢anje dara nije ispravno, osim
uz obostrano zadovoljstvo ili na osnovu presude sudije. Ako bi sudija
presudio da ne postoji pravo povrata dara zbog neke zapreke, a potom
nestane te zapreke, tada pravo vracanja dara ponovo postaje
punovazno.!'??

UVJETOVANJE VEZANO ZA DAR

Ako bi se desilo darovanje uz uvjet poznate (odredene)
nadoknade, to bi u osnovi bio poklon, pa se uvjetuje preuzimanje
oba predmeta (zamijenjene stvari; dar i kompenzacija), i to bi na
kraju bila kupoprodaja, pa se mozZe ponistiti usljed mahane, prava na
izbor nakon videnja i prava na prvokupnju.

Pa ako bi neko darovao kucu, s tim da neki njen dio vrati, makar
bio poznat taj dio, kao trecina ili ¢etvrtina kude, ili da nadoknadi za
dar nesto neodredeno, dar bi, u prvom sluéaju, bio ispravan, a uvjet
ne, jer nije ispravno da nadoknada bude u vidu jednog dijela onoga
$to je poklonjeno. Isto je i u drugom slu¢aju, jer je nadoknada
neodredena.

Nije ispravno uvjetovati oslobadanje od duga uvjetom poput
rije¢i ¢ovjeka svome duzniku: “Kada nastupi sutradnji dan, ili ako
umres, ti si osloboden duga”, ili: “Ako umrem od ove moje bolesti,
ti si osloboden nadoknade.” Ovaj uvjet nije valjan jer postoji rizik

123 Vidi: Reddul-muhtar, 4/519.
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zbog mogudénosti da povjerilac umre prije sutradnjeg dana ili prije
nego umre duznik.

Dozvoljeno je dati kucu na dozivotno koristenje (el-‘umra) i
ono pripada onome kome je data kao i njegovim nasljednicima i
nikakav uvjet (da se ona vrati) nije punovazan.

El-‘umra jeste pojam koji se upotrebljava kada ¢ovjek svoju kuéu
dadne nekome sve dok je ovaj Ziv, a kada umre, ona mu bude vracena.
Ovo je bila radirena pojava u dzahilijetu, a u hadisu koji se prenosi
od Dzabira ibn Abdullaha stoji da je rekao: “Vjerovjesnik (s.a.v.s.),
presudio je u slu¢aju kude koja se daje na dozivotno koristenje da
pripada onome kome je darovana.”?*

o’y o Gt el oy el 2 20 b 6 il () e
J

U predanju koje prenosi Ez-Zuhri od Ebu Seleme, a koje biljezi
Muslim, stoji: “Koji god ¢ovjek dadne kucu na koristenje ¢ovjeku i
njegovim nasljednicima, ona pripada onome kome je data i ne vraca
se onome ko ju je dao, jer je on dao dar koji podlijeZe nasljedivanju.”

Nije dozvoljeno dati kuc¢u na kori$tenje, a onda i$¢ekivati smrt
onoga kome je data (er-rukba), jer je to uvjetovano rizikom, a to je
kao da neko kaze: “Ako umrem prije tebe, moja kuca pripada tebi.”
Ovo se temelji na hadisu koji se pripisuje Poslaniku (s.a.v.s.), a koji
biljeze Ahmed, Ebu Davud i En-Nesai:

Kuéa koja je data na koristenje uz iscekivanje smrti onoga kome je
data (er-rukba) pripada onome ko ju je dao.

éovjek posalje svojoj Zeni neke stvari kao poklon i ona posalje
njemu poklone kao nadoknadu za poklon, bez obzira da li naglasila
da se radi o nadoknadi ili ne, a zatim se nakon nekog vremena rastave
i muz ustvrdi da se radilo o posudbi, a ne daru, i zakune se, pa
htjedne da to vrati, a i ona htjedne da vrati svoje, svako od njih ¢ée
vratiti ono §to je dao. To je zato $to se ne radi o daru i nema

124 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2625.
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nadoknade, jer je ona imala namjeru nadoknaditi dar, pa posto je on
tvrdio da se radi o posudbi i vratio to, i ne postoji nadoknada, ona
ima pravo vratiti ono $to je dala. i
Ako bi jedno od njih dvoje unistilo ono $to je poslao drugi, to
¢e nadoknaditi jer onaj ko unidti posudenu stvar nadoknaduje je.
Darovanje duga duzniku i oslobadanje od duga realizira se bez
prihvata, jer ima smisao odricanja od prava.!?

125 Reddul-muhtar, 4/521.
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OSTAVA (VEDI‘A)

Definicija:

Jezi¢ki gledano, rije¢ el-vedi‘a potjee od rijeti el-ved®, a znadi
ostavljanje.

Po Serijatu, to je ono $to se ostavlja kod povijerenika, ili izri¢ito
ili implicitno ovlai¢enje drugog lica da ¢uva nediji imetak. Bitni
elementi ovog ugovora jesu ponuda i prihvatanje, rije¢ima ili
postupkom, kao kada bi neko stavio svoju odjec¢u pred drugog ¢ovjeka
i onaj kod koga je to stavljeno to presuti. To bi se smatralo kao ono
$to je dato na ¢uvanje. Ili ako bi rekao vlasniku hana: “Gdje da svezem
svoju Zivotinju”, a on mu rekne: “Tamo”, i ovaj je tamo ostavi, to bi
se smatralo da je dato na ¢uvanje.

Poznato je da pojam emanet oznac¢ava sve ono za $to ne postoji
jamstvo, pa u to ulaze svi oblici u kojima ne postoji jamstvo, kao $to
je posudba, ono $to je dato pod zakup, ono $to je oporuceno da se
sluzi, a §to je u posjedu onoga kome je oporu¢eno da to koristi. S
druge strane, pohranjena stvar jeste ono $to je dato u emanet uz
ponudu i prihvatanje, i s te strane se ova dva pojma razlikuju.

Tretman pohranjene stvari razlikuje se u nekim aspekima od
tretmana emaneta, jer kod pohranjene stvari ¢ovjek kod koga je
pohranjena stvar je osloboden jamstva ako nakon nesporazuma dode
do ponovnog sporazuma, dok u slu¢aju emaneta nije osloboden
jamstva nakon $to nastane nesporazum. Uvjet kod pohranjivanja
nedega jeste da tu imovinu bude mogude uzeti u posjed, pa ako bi
dao na ¢uvanje pticu u zraku, ostavoprimac ne bi bio jamac za to.!?

126 Reddul-muhtar, 4/494.
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SERIJATSKA UTEMELJENOST

§crijatskopravna utemeljenost pohranjivanja stvari potvrdena je
Casnim Kur’anom, Sunnetomi idZmaom. Kaze Uzvi$eni:
Allahvam doista nareduje da emanete date onima kojima
pripadaju, a kada medu ljudima sudite - da pravedno
sudite. Savjet Allahov je uistinu divan i Allah doista sve
cuje i vidi!
(En-Nisa, 58.)
I kaze:

A ako jedan drugome nesto povjerite, neka onaj kome je
povjereno, to povieremje ispuni i neka se boji Allaha,
Gospodara svoga! I ne skrivajte svjedocenge, jer ko ga uskrati,
srce je njegovo doista grjesno! A Allah dobro zna ono sto vi
radite!

(El-Bekara, 283.)

Od Ebu Hurejre (r.a.) prenosi se da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.)
rekao:

Vrati emanet onome ko tiga je dao na éuvange i nemoy iznevyeriti
ongga ko je iznevierio tebe!?’

5 Yy W o J TG Ly e o L QB 06 e
Od njega se takoder prenosi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao:

Divanli je dar deva muzara i ovca muzara koja se dadne nekome
dajemuze:ide ujutro na pasu s (mlijecnom) posudom i vraia se uveer
s posudom 1?8

it g 06 oy el Lo i gy 0 il sy 50 n A 2
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127 Biljezi ga Et-Tirmizi, Ebu Davud i Ahmed.
128 Sahihul-Buhari, El-Hiba, 2629.
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U hadisu se misli na devu ili ovcu koja se dadne nekome na neko
vrijeme da se koristi njenim mlijekom i vunom, a zatim se vrati
vlasniku. Poslanikove (s.a.v.s.), rijeci: ...ide ujutro s (mlijeénom)
posudom i vrata se s posudom oznalavaju posudu (vime) s mlijekom,
odnosno ujutro ¢ovjek namuze posudu mlijeka i uvecer jednu posudu.

Ovaj hadis biljezi i Muslim s tekstom: “Covjek koji dadne ehli-
bejtu devu koja ujutro odlazi s posudom i vraca se s posudom
(mlijeka), za nju zaista ima veliku nagradu!”

Prenosi se da je kod Poslanika (s.a.v.s.) prije Hidzre u Medinu
bilo dosta pohranjenih stvari, pa kada je htio u¢initi HidZru, te stvari
je ostavio kod Ummu Ejmen i naredio Aliji da ih vrati vlasnicima.
Alija (r.a.), je ostao pet dana i no¢i dok nije vratio stvari koje su bile
date Vjerovjesniku (s.a.v.s.) na ¢uvanje.

Ucenjaci u svakom vremenu i mjestu su saglasni da je dozvoljeno
davati i uzimatistvari na ¢uvanje, a analogija to takoder zahtijeva, jer
ljudima to treba zato $to ne mogu svi ¢uvati svoje stvari pa im je
potreban neko ko ¢e njihove stvari ¢uvati.

Pozeljno je da prihvati imovinu na ¢uvanje onaj ko za sebe zna
da je pouzdan, jer je u tome vid pomaganja i usluge bratu vjerniku.
A ako ostavoprimac Zeli vratiti taj imetak njegovom vlasniku, on je
duzan da ga primi, jer je dobrovoljno uzeo taj imetak na ¢uvanje i
nije u buduénosi obavezan na to.'?

TRETMAN

Polog je emanet koji se ostavlja kod ostavoprimca i ako taj emanet
propadne, ne zbog nemarnosti ostavoprimca, on nije obavezan
nadoknaditi tu stvar, bez obzira da li s njom propao i dio imovine
ostavoprimca ili ne. Ovo je stav vecine u¢enjaka, a to se prenosi od
Ebu Bekra, Alije, Ibn Mesuda (r.a.). To mi$ljenje zastupa i éurejh,

129 I‘laus-sunen, 16/62.
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En-Nehai, Malik, Ebuz-Zinad, Es-Sevri, El-Evzai, E-Safii i
sljedbenici racionalne $kole.

Prenosi se od Amra ibn Suajba, koji prenosi od svoga oca, a on
od svoga djeda da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao:

Nadoknada nije obaveza ostavoprimea.

ol o 96 ol g e Al Lo (N Bt o al e (LIRS 1 5 2
Bl gl

To je zbog toga $to ostavoprimac ¢uva imovinu ostavodavcu
dobrovoljno, pa ako bi bio odgovoran za $tetu, ljudi bi se ustrucavali
uzimati stvari na ¢uvanje, $to, naravno, $teti, s obzirom na potrebu
ljudi za ovim pravnim poslom, a §to smo pojasnili.

Ali ako bi ostavoprimac zloupotrijebio pohranjenu imovinu, ili
bi nemarno postupao u vezi s njenim ¢uvanjem, te ona propadne,
nadoknadit ée je i u tome nema razilazenja medu u¢enjacima jer je
unidtio tudu imovinu, a to je isto kao da ju je uniitio bez
deponiranja.'3°

Ovako je ako se radi o imovini koja se ¢uva besplatno, ali ako se
¢uvanje placa, onda se imovina opéenito nadoknaduje, svejedno da
li se moglo izbjeéi njeno unistavanje ili ne, ili je zajedno s
deponovanom imovinom unisten i jedan dio imovine ostavoprimca
ili nije.

U hadisu koji prenosi Amr ibn éuajb od svoga oca, a on od
svoga djeda, a on od Vjerovjesnika (s.a.v.s.), stoji:

Poslugoprimac koji nije prekoraiio granice ovlastenja (gajr el-
mugill) nije obavezan na nadoknadu niti je ostavoprimac kot nije
zloupotijebio pohranjenu stvar duZan na nadoknadu.!®!

Poslanikove (s.a.vs.) rijeti gajr el-mugill znace da nije prekoracio
svoje ovlastenje. Abdur-Rezak u svome Musannefu s dobrim lancem
prenoenja od Omera ibn El-Hattaba (r.a.) prenosi da je rekao:

130 Ist izvor.
131 BiljeZi ga Ed-Darekutni u vi$e predanja koja se medusobno jaéaju.
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“Posudena stvar ima tretman ostave; nema za nju nadoknadivanja,
osim ako se prekoradi ovlastenje.”

Uvjetovanje nadoknade ostavoprimcu je ni§tavno.!*2

Ostavoprimac moze sam ¢uvati deponovanu imovinu ili uz
pomo¢ onih koji on izdrZava, jer je odito da on prihvata ¢uvati tudu
imovinu na nadin na koji ¢uva svoju. Isto tako, on ne moze izbjeci
davanje te imovine na ¢uvanje svojoj porodici jer ne moze uvijek biti
kod svoje kude niti moze stalno nositi sa sobom povjerenu mu
imovinu, a time je vlasnik imovine bio zadovoljan kada mu je povjerio
imovinu.!%

Pod pojmom porodica ovdje se misli na one koji s njime stanuju
stvarno ili pravno. Tako ¢ovjek ne bi bio duzan nadoknaditi kod
njega pohranjenu imovinu koju zatim dadne na ¢uvanje svojoj supruzi
ili razumnom djetetu s kojima ne stanuje, ako nije ta imovina unistena
njihovim nemarom.

Uvijet je da onaj koga ostavoprimac izdrZzava bude povijerljiv, pa
ako bude znao da je nepovjerljiv, nadoknadit ¢e unidtenu imovinu.
Nadoknadit ¢e imovinu i ako bi je ¢uvao uz pomo¢ osoba koje ne
izdrZava i ona bude unistena, osim ako je ta osoba neko ko se brine
o njegovoj imovini, kao §to je njegov povjerenik ili partner.

Ako bi ostavodavac zabranio ostavoprimcu da povjerenu imovinu
¢uva uz pomo¢ bilo koga od ¢lanova porodice, pa je on dadne onome
kome je neophodno to dati, kao kada bi se radilo o ne¢emu $to
samo mogu ¢uvati Zene, pa ostavodavac zabrani ostavoprimcu da to
dadne svojoj Zeni, ostavoprimac nece biti duzan nadoknaditi tu
imovinu jer je nemogucde drZati se ovog uvjeta, pa se on i ponistava.

Ali ako se ne bi radilo o stvari koja se mora predati nekome od
¢lanova obitelji ostavoprimca, on ¢e nadoknaditi unidtenu imovinu
jer je u ovom sludaju uvjet koristan. Mogucde je i da medu ¢lanovima

132 Ed-Durrul-muhtar, 4/494.
133 El-Hidaja, 3/215.
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njegove porodice bude onih koji su pouzdani u ¢uvanju imovine te
da se moze postupiti vode¢i ratuna o ovom uvjetu. U tom sluc¢aju
taj ¢e se uvjet uzeti kao mjerodavan.

A ako bi ostavodavac rekao: “Cuvaj je u ovom stanu”, pa je on
stavi na ¢uvanje u drugi stan u kudi, neée biti duzan nadoknaditi tu
imovinu jer uvjet nije koristan s obzirom da se oba stana u toj kuéi
ne razlikuju po moguénostima za ¢uvanje.

No, ako bi je stavio na ¢uvanje u drugu kucu, duzan je
nadoknaditi tu imovinu jer se dvije kude razlikuju po moguénostima
¢uvanja. Tada je uvjet koristan i ispravno je drZati se uvjeta ako se
pokaze da se dvije kude razlikuju u vezi s moguénostima ¢uvanja,
kao kada bi kuca u kojoj mu je zabranio pohranjivanje imovine imala
otigledne nedostatke i manjkavosti. U tom slu¢aju uvjet je valjan.!3

Ako bi se desio pozar u kudi i ne prenese pohranjenu imovinu
na drugo mjesto te je pusti da izgori, duzan ju je nadoknaditi. Isto je
i ako bi je ostavio da je pojedu moljci.

Ako ostavoprimac s opravdanim razlogom preda imovinu
drugom, duZan je vratiti imovinu odmah nakon prestanka postojanja
razloga. Ako to ne uradi tako da imovina propadne, nadoknadit ¢e
je.

A ako bi vlasnik trazio imovinu i ostavoprimac je ne dadne, au
mogucnosti je da je preda vlasniku, duzan ju je nadoknaditi jer on
prekoraduje ovlasti spre¢avanjem vlasnika da je uzme, njeno
zadrZavanje je sprecavanje. Isto je i ako bi ostavoprimac negirao da
je imovina pohranjena kod njega, jer bi se smatrao uzurpatorom, pa
bi bio obavezan nadoknaditi tu imovinu ako bi propala.

Ako bi Zena kojoj se pribliZila smrt predala pohranjenu stvar
koja je kod nje svojoj komdinici i taj predmet bude uniSten kod
koméinice, na njoj ne bi ostala obaveza nadoknade ako prilikom njene
smrti niko od njenih ukucana nije bio prisutan. Ranije smo vidjeli da

134 Ist izvor, 3/218.
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je ostavoprimac duZan predati pohranjenu stvar nekom drugom ako
bi u njegovoj kucdi izbio poZar, a ako bi ju ostavio i ona izgori, duzan
bi bio nadoknaditi $tetu.

" Ako bi ostavoprimac odbio vratiti pohranjenu imovinu vlasniku,
nakon §to to ovaj zatraZi, i ona propadne, ostavoprimac de
nadoknaditi pohranjenu imovinu. Ali, ne¢e nadoknaditi ako nije u
stanju da ga preda, ili se boji za sebe ili svoju imovinu.

Ako bi se pohranjena Zivosinja razboljela, pa ostavoprimac zatrazi
od nekog ¢ovjeka da je lijedi i ona ugine, vlasnik e traZiti nadoknadu
od koga hoce od njih dvojice. Pa ako bi zatraZio nadoknadu od
ostavoprimca on nema pravo potraZivati od lije¢nika, a ako bi trazio
nadoknadu od veterinara, on ima pravo potraZivati kompenzaciju
od ostavoprimca, svejedno da li znao da Zivotinja pripada nekom
drugom ili ne, osim u slu¢aju da ostavoprimac kaze: “Nije moja”, ili:
“Nisam ja od njega to zahtijevao!” Tada on nema pravo potraZivati
kompenzaciju od ostavoprimca.'®®

Svako onaj kod koga se nalazi neka imovina kao emanet:
ostavoprimac, onaj koji trguje netijim kapitalom, partner,
poslugoprimac i onaj kod koga se ostavi roba da je proda, ako umre
prije nego objavi i konkretno oznadi povjerenu stvar, ona ¢e biti dug
koji se treba dati iz njegove zaostavitine. To je zato $to je
upotrebljavao (trodio) imovinu na neznano, bez obznane i
objavljivanja.

Isto ce biti i s kadijom koji umre, a ne obznani jetimsku imovinu,
ona postaje njegov dug koji treba izmiriti iz njegove imovine, ba$
kao §to cei staratelj jetima biti odgovoran (nadoknadit ¢e) za njegovu
imovinu ako je stavi u svoju kucu, pa umre ne obzanjujudi tu imovinu.

Mijedanje je imovine jedan od uzroka odgovornosti za imovinu

(nadoknadu) jer se ono smatra troSenjem imovine. Oni koji nisu
duzni nadoknaditi imovinu zbog mije$anja jesu kadija, mutevelija

135 Reddul-muhtar, 4/295.
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vakufa, staratelj, posrednik u trgovini i otac, u slu¢aju imovine svoga
maloljetnog djeteta.

Ako bi ostavoprimac pomije$ao pohranjenu imovinu s
istovrsnom, ili s razli¢itom, imovinom bez odobrenja vlasnika i ta
imovina postane takva da se ne moze razdvojiti, on ¢e je nadoknaditi
jer je potrosena mije$anjem. Medutim, nije dozvoljeno da se ona
uzima prije predavanja nadoknade.

A ako bi je pomije$ao s dopustenjem vlasnika njih dvojica ée biti
partneri u imovini, kao i kada bi se imovina pomijesala bez njegovog
djelovanja, pa ako propadne pomije$ana imovina, propala je imovina
obojice. Ono $to je ostalo dijeli se medu njima u omjeru koji je
svako od njih imao, kao $to se dijeli zajedni¢ka imovina partnera.

Ako ostavoprimac ne bi pomije$ao imovinu nego neko drugi,
taj ¢e i nadoknaditi tu imovinu, makar bio i maloljetan, dok njegov
otac to nije duzan.

Ako bi ostavoprimac zloupotrijebio emanet i obukao odjec¢u koja
je dio emaneta, ili jahao Zivotinju koja mu je povjerena, ili uzeo
jedan dio povjerene mu stvari, a zatim vratio tu stvar u svoj posjed
tako da zloupotreba prestane, nestat ¢e i ono §to zahtijeva nadoknadu
ako nema namjeru vratiti se zloupotrebi. Tako ako bi noc¢u skinuo
odje¢u koja mu je data na ¢uvanje, i odludi da e je obucdi i po danu,
zatim bude ukradena u nodi, on neée biti osloboden odgovornosti
Za nju.

Svaki ostavoprimac koji ima status povjerenika i koji se, nakon
$to prekrdi dogovoreno, ponovo vrati onome $to je dogovoreno,
ponovo zadobija status povjerenika kao $to je i bio. Izuzetak je
poslugoprimac i zakupac jer oni nadoknaduju, makar i otklonili
zloupotrebu zato $to rade za sebe. Ostavoprimac postaje povjerenik
kada se vrati na ono $to je dogovoreno. Isto je i s punomoénikom u
trgovini ili ¢uvanju unajmljene i iznajmljene stvari, radnikom s tudim
kapitalom, onim kod koga je ostavljena roba da je proda, partnerom
i onom ko je posudio zalog.
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Ugovor o ostavi bi bio ukinut ako ga ostavoprimac zanije¢e u
prisustvu vlasnika i tim negiranjem on je odgovoran za $tetu, makar
i ne premjestio pohranjenu stvar s mjesta na kojem je bila. A ako bi
ga zanijekao, a zatim ustvrdi da ga je vratio i to potkrijepi
argumentom, to ¢e se od njega prihvatiti i on ée se osloboditi
odgovornosti. Isto je i ako bi argumentovao da ga je vratio prije
negiranja i rekao: “Pogrije$io sam u vezi s negiranjem”, ili: “Zaboravio
sam”, ili: “Mislio sam da sam ga vratio.”

Ako ostavoprimac ustvrdi da je depozit propao prije nego ga je
zanijekao, vlasnik se treba zakleti da to ne zna, pa ako se zakune, trazit
¢e od njega nadoknadu. A ako se sustegne od zakletve, ostavoprimac
¢e biti osloboden odgovornosti. Isto je i u slu¢aju posudbe.

Medutim, suprotno je u slu¢aju onoga ko posluje tudim
kapitalom koji zanije¢e i kaze vlasniku imovine: “Nista mi nisi dao!”
Zatim prizna i odustane od negiranja te s tom imovinom trguje, u
tom slu¢aju ne¢e nadoknaditi vlasniku imovinu. Ali,ako prizna nakon
$to kupi nesto za tu imovinu, nadoknadit ée.

Ostavoprimac moZe putovati nose¢i sa sobom deponovanu
imovinu, i pored vlasnikove zabrane, ako ne postoji opasnost po tu
imovinu. Ako bi mu zabranio ili postoji opasnost po imovinu i ona
propadne, ostavoprimac ¢e tu imovinu nadoknaditi.

Pravnici su saglasni da ¢e ostavoprimac nadoknaditi depozit ako
ga ponese sa sobom na putovanje morem.!3¢

Ako bi dva ostavodavca deponovala zamjenjivu ili nezamjenjivu
imovinu, nije dozvoljeno, po Ebu Hanifi, da ostavoprimac vrati
jednom od njih njegovu stvar ako drugi nije prisutan. Taj stav se
prenosi od Alije (r.a.). Muhammed i Ebu Jusufkazu: “On ima pravo
traziti svoju imovinu ba$ kao kada bi oba ostavodavca bila prisutna.”

~ Tojeistav trojice imama (Ahmed, Safija i Malik). Medutim, svi
su saglasni da nema pravo to uraditi ako se ne radi o zamjenjivoj
imovini. Dakle, razilaZenje je samo u slu¢aju zamjenjive imovine.

136 Istiizvor, 4/499.
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Ono $to je mjerodavno za odgovornost ostavoprimca jeste njegov
propust u ¢uvanju te imovine. Tako ¢e on morati nadoknaditi imovinu
ako bi stavio povjerenu mu stvar u svoju sigurnu kucu i onda izade,
a u njoj ostane njegova supruga koja nije pouzdana!? Takoder ée je
morati nadoknaditi ako bi neko ukrao povjerenu mu imovinu, iako
je kuca zasti¢ena, a nadoknadit ¢e je samo zbog propusta u ¢uvanju
te imovine. Pa ako bi stavio imovinu u kucu, a zatim iza$ao iz nje
ostavivsi vrata otvorena da u ku¢i ne bude nikoga, pa se zadrzi izvan
kude, duzan je nadoknaditi imovinu (ako bi bila uni$tena).

Ako bi vlasnik pohranjene imovine rekao ostavoprimcu: “Dadni
depozit tom i tom ¢ovjeku”, a on kaze: “Dao sam”, pa taj ¢ovjek
porekne i depozit nestane, ostavoprimcu ce se vjerovati uz njegovu
zakletvu jer je on povjerljiva osoba.

Ako ostavoprimac na pocetku kaze: “Ne znam kako je depozit
nestao”, nece biti duzan nadoknaditi ga, po ispravnijem misljenju.

Nede nadoknaditi imovinu jetima ako bi pro$ao pored silnika i
pobojao se da ¢e ovaj uzeti sve ako mu ne dadne poklon. Tako jeis
onim koji posluje tudim kapitalom.

Ostavoprimac ili tutor ne¢e nadoknaditi povjerenu imovinu ako
bi im bilo zaprije¢eno i trazeno da dadnu nesto te imovine, ili se
poboje da ée nastradati ili ostati bez dijela tijela pa dadnu trazeni dio
imovine. Ali ako se boje da bi mogli biti zatvoreni ili svezani,
nadoknadit ¢e. Neée nadoknaditi imovinu ako bi se bojali da ¢e im
cijeli imetak biti uzet i to je opravdan razlog, bas kao u slu¢aju kada
silnik sam otme tu imovinu.

Ako bi se ostavoprimac bojao da ¢e se povjerena mu imovina
pokvariti, obavijestit ¢e o tome sudiju kako bi je on prodao. Ako i ne
bi obavijestio sudiju i imovina se pokvari, nece je nadoknaditi.

Ako bi u tu imovinu uloZio svoj imetak bez sudijine naredbe
(dozvole), on ¢e se smatrati kao onaj ko je dao dobrovoljni prilog. A
ako ne bi uloZio u nju tako da propadne, duZan je nadoknaditi je, s
tim da ¢ée vlasnik imovine platiti ono §to je ulozeno. |
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Nece nadoknaditi ako bi u¢io u Mushafu koji je bio deponovan
ili zaloZen i on se pocijepa tokom udenja jer on ima pravo na ovaj
postupak.

Duznik umrle osobe nece biti osloboden duga time $to dug
dadne nasljedniku; ako je umrli duzan drugome.

Onaj koji radi za drugoga na ¢uvanju emaneta nema pravo na
nadoknadu, osim testamentalni staratelj i nadzornik vakufa ako rade.

Nije duzan nadoknaditi depozit onaj ¢ovjek koji stavi depozit u
kraj svoga rukava ili turbana, ili ga uveZe maramicom i nju stavi u
rukav, ili u svoj dzep, ali ona ne zavrsi tamo, a on pomisli da je
zavrdila u njemu.

U slu¢aju da vlasnik depozita bude odsutan i ostavoprimac ne
zna da li je Ziv ili mrtav, zadrZat ée taj depozit sve dok ne sazna za
njegovu smrt i nece ga dati kao sadaku, za razliku od nadene stvari.

Ako uloZi u njega bez sudijine dozvole, smatra se da je to
dobrovoljni prilog i sudija ¢e od njega traziti dokaz (izja$njavanje)
da se radi o povjerenoj mu stvari i da je vlasnik odsutan. Ako dokaze,
sudija ¢e mu narediti da ulaze u njega jedan, dva ili tri dana, ne vie,
u nadi da de se vlasnik vratiti. Poslije toga naredit ¢e mu da to proda
i sa¢uva novac.

Ako se od povjerene imovine (ovce, krave) nakupi dosta mlijeka,
ili ako se radi o zemlji i ona dadne plodove, pa se ostavoprimac
poboiji da e to propasti i to proda bez sudijine dozvole, pa ako je to
u gradu ili mjestu odakle moze sti¢i do sudije prije nego $to ona
propadne, on je duzan to nadoknaditi.
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JAMSTVO (KEFALET)

Definicija: Rijet el-kefala jezitki znadi pripajanje (ed-dammu).
U tom smislu su i rije¢i Uzvidenog: ...2 uéini da se o njoj brine
Zekerijja. (Alu Imran, 37.) i rijedi: ...z on mi rece: “Dajti nju meni!”
(Sad, 23.) Tj., daj mi je (ovcu) da se brinem za nju i pripoji je mojim
ovcama.

Ovo znadenje podupiru rije¢i UzviSenog koje dolaze poslije:
Reée Davud: “Uéinio ti je, doista, nepravdu time sto je
trazio da tvoju oveu doda svojim ovcama.”

Tj., udinio ti je nepravdu time $to je trazio da pripoji tvoju ovcu

svojim ovcama.

U ¢asnom hadisu koji prenosi Sehl ibn Sa‘d (r.a.) stoji da je
Allahov Poslanik (s.a.v.s.) rekao: Ja ¢ skrbnik jetima bit éemo u
DZennetu ovako, pokazavsi svoja dva prsta: kaziprst i srednjak.*” Tj.,
jaionaj ko sebi i svojim skrbnicima pridruzi jetima bit ¢emo ovako.
110 2ot B st J0157y G OB oy il all ot 201 02 i 5 i 0
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Rije¢ kefele je na oblik katele. Kaze se: “Kefeltu bil-mali ve bin-
nefsi keflen ve kefulen”; a imenica od toga je el-kefala.

Rije¢ kefele jeste glagol koji je prijelazan sam po sebi kao i s
prijedlogom bi, ‘ani lam. El-mekfulu bihijeste dug, el-mekfulu anhu
je duznik, a el-mekfulu lehu je potrazitelj duga, tj. povjerilac.

137 Sahihul-Buhari, EI-Edeb, 6005.
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Jamstvo (kefala) u §crijatu znadi pripajanje odgovornosti jamca
odgovornostima glavnog duznika u trazbini opéenito, svega onoga
¢ija se supstanca mora vratiti, kao $to je osoba, ili dug, ili supstanca
stvari, kao ono $to je uzurpirano i sli¢no.

Ako to propadne, jamac je duzan nadoknaditi to isto ili njegovu
protuvrijednost, kao ono $to je prodato nelegalnom trgovinom, ono
§to je preuzeto tokom pogadanja oko cijene, mehr, nadoknada za
sporazumni razvod na zahtjev Zene...

Rijeci: “ono ¢ija se supstanca mora vratiti“, isklju¢uju ono $to se
nadoknaduje zbog neteg drugog kao $to je zalog, kao i ono $to se u
osnovi ne nadoknaduje kao $to je emanet. Jamstvo vezano za
supstancu ovih predmeta nije ispravno.!3#

SERIJATSKA UTEMELJENOST

Jamstvo je utemeljeno Kur’anom, sunnetom i konsenzusom
ummeta. Kaze Uzvideni:

Ko je donese dobit ée kamilin tovar hrane. Ja za to jamcim!

(Jusuf, 72.)

Rije¢ ze‘im znadi: ja sam garant i jamac.

U Buharijevom Sahihu postoji posebno poglavlje o kefaletu i u
njemu on, Allah mu se smilovao, svojim senedom prenosi od Hamze
ibn Amra el-Eslemija (r.a.) da ga je Omer (r.a.) poslao da sakuplja
zekat, pa je neki ¢ovjek u¢inio blud s robinjom svoje supruge i Hamza
je Covjeku nadao jamce tako da je oti$ao kod Omera. Omer je veé
bio kaznio ¢ovjeka sa stotinu udaraca bi¢em, pa im je povjerovao, a
¢ovjeku nasao ispriku u neznanju.

Od Seleme ibn Ekvea (r.a.) prenosise daje Vjerovjesniku (s.a.vs.),
donesena dZenaza kako bi klanjao nad njom, pa je upitao: Je /i tay

138 Reddul-mubhtar, 4/250.
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covjek imao dug? Rekli su: “Nije.” Pa je klanjao nad njime dZenaza-
namaz. Potom mu je donesena druga dzenaza, pa je upitao: Je /i taj
Covjek imao dug? Rekli su: “Jeste”, a on re¢e: “Onda mu vi klanjajte
dZenazu.” Tada Ebu Katada re¢e: “Preuzimam na sebe njegov dug,
Allahov Poslani¢e!”, i on mu klanja$e dZenazu.!*
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Ebu Davud u svome Sunenu biljezi predanje koje smasra dobrim,
a u kojem je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), rekao: Jamac je onaj koji je
odgovoran.

Ebu Hurejra (r.a.) prenosi da je Allahov Poslanik (s.a.v.s.),
spomenuo nekog ¢ovjeka iz Benu-Israila koji je nekog Izraeléanina
pitao da mu pozajmi hiljadu dinara, a on mu rekao: Dovedsi mi svjedoka
koji ée mi svjedocits! 2

“Pa dovoljan je svjedok Allah”, kazao je on.

Dovedi mi jamca!, rekao je on.

“Dovoljan je jamac Allah”, kazao je on.

Istinu si rekao, kazao je Izrael¢anin i predao muih doimenovanog
roka.

Kasnije je duznik izaao do mora, obavio svoj posao i tragao za
kakvom ladom da se na nju ukrca i stigne vjerovniku do roka koji
mu je odredio. Posto nije nasao nikakve lade, uzeo je jedno drvo,
izdubio ga, u njega stavio hiljadu zlatnika i pismo za svoga druga
(vjerovnika), a zatim izdubljeno mjesto za¢epio, odnio ga do mora i
rekao:

“Boze moj! Ti uistinu zna$§ da sam ja od toga i toga pozajmio
hiljadu zlatnika, on mi traZio jamca, a ja mu rekao: ‘Allah je dovoljan
jamac’, i on se s Tobom zadovoljio. A trazio mi je i svjedoka pa sam

139 Sahihul-Buhari, El-Kefala, 2295.
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ja kazao: ‘Allah je dovoljan svjedok’, i on se s Tobom zadovoljio. Ja
sam se istinski trudio da nadem kakvu ladu da mu posaljem to
njegovo. Posto to nisam mogao, ja to povjeravam Tebi.” Tada je to
bacio u more i ono je u njega potonulo, a on se povratio natrag da
potrazi kakvu ladu da ga dobaci u njegovo mjesto.

Potom je i onaj ¢ovjek §to mu je pozajmio zlatnike iza$ao da vidi
nede li mozda ugledati ladu koja je veé trebala donijeti njegovu
imovinu. Utom je ugledao ono drvo u kojem je bila njegova imovina,
uzeo ga za svoje ukucane kao ogrjevno drvo i kada ga je raspilio,
nasao je (u njemu) svoju imovinu i pismo.

Kasnije je stigao i onaj kome je on pozajmio novac, nose¢i drugih
1.000 zlatnika, i rekao: “Bogami, mnogo sam se trudio u trazenju
lade da ti pravovremeno donesem tvoju imovinu i nisam pronasao
nikakvu ladu prije ove u kojoj sam sada dosao.”

“Jesi li ti meni ranije $to poslao?”, upitao je Izrael¢anin.

“Kazem ti”, rekao je on, “da nisam na$ao nikakve lade prije ove
u kojoj sam evo sada dosao.”

“Allah je, uistinu, isporucio umjesto tebe ono $to si ti poslao u
onom drvetu, pa sretno se vrati natrags tih hiljadu zlatnika!”, kazao
je Izrael¢anin.!*0
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140 Sahihul-Buhari, El-Kefala, 2291.
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Iz onoga $to se desilo izmedu Omera ibn el-Hattaba i ¢ovjeka
moze se izvudi jedna korist, a to je da je li¢na garancija $erijatski
utemeljena, a ta garancija ogleda se u tome $to se dovede osobno
¢ovjek za kojeg se jamdi. Tako je ashab Hamza ibn Amr el-Eslemi
uradio i Omer (r.a.) mu nije ni§ta zamjerio, a uz to tada je bilo
mnogo ashaba.

Ona je, dakle, dozvoljena, a ono $to se garantuje jeste dovodenje
(pred sud) onoga za koga se jamdi.

Ei-Safi‘i (Allah da mu se smiluje) kaze da nije dozvoljeno
jaméenje osobom jer tad ¢ovjek jam¢i onim $to nije u stanju predati
jer nema vlast nad du$om (osobom) onoga za kojeg jam¢i. Suprotno
tome jeste jam¢enje imovinom jer on ima vlast nad svojom imovinom.

Mi imamo kao dokaz neograni¢enost Poslanikovih (s.a.v.s.) rije¢i
koje smo maloprije naveli: Jamac je onaj koji je odgovoran. One
ukazuju na utemeljenost jamstva u oba njegova oblika: ako moze
jamac predati osobu o kojoj se jam¢i tako $to ¢e uputiti onoga ko ga
traZina mjesto gdje se ona nalazi ili ée se u vezi s tim potraZiti pomo¢
sudske policije.

Garancija osobom (Zivotom) uspostavlja se ako ¢ovjek kaze:
“Garantujem dudom tog ¢ovjeka”, ili “njegovim vratom”, ili
“dusom”, ili “tijelom”, ili “glavom”, a isto tako i ako bi rekao:
“...tijelom” ili “licem”. Svim ovim izrazima ozna¢ava se tijelo, ili
stvarno ili po obi¢ajnom pravu.!4!

141 El-Hidaja, 3/87.
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MJESTO JAMSTVA U ISLAMU

Jaméenje je dobro djelo za koje ¢e onaj ko ga ¢ini imati nagradu
jer se njime otklanjaju nevolje nevoljniku i olak$avaju poteskoce
onome ko ih ima, kao $to stoji u hadisu kojeg prenosi Ebu Hurejra,
a u kome se kaze: Ko otkloni od vijernika jednu od nevolja na
dunjaluku, Allah te njemu otkloniti jednu od nevolja na Sudnjem
danu. A ko olaksa onome ko ima poteskoia, All&h ée njemu olaksati
na dunjaluku i na ahiretu. A ko sakrije muslimanu neku mahanu na
dunjaluku, Allah e njemu sakriti na abirvetu. Allah pomaze ovieku
sve dok on pomaze svome bratul*?
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Jamdenje, dakle, uz postojanje dobrog nijeta postaje dobro djelo
za koje se dobija nagrada. U djelu El-Feth stoji: “Dobre strane
jam¢éenja su velike, a one se ogledaju u otklanjanju nevolje od onoga
koji trazi i boji se za svoj imetak, kao i od onoga ko je traZen i boji se
za sebe. Oni su postedeni brige koja ih je snasla i to im je velika
blagodat. Zato jam¢enje spada u uzvisena djela.”*3

Neki udenjaci kazu: “Izbjegavanje jaméenja je predostroZnije
ako se ¢ovjek boji da se ne¢e moci suzdrzati od kajanja za ovo dobro
djelo koje je ulinio, ili se misli da je predostroznije izbjegavanje
jaméenja za sigurnost imovine, a ne s vjerske strane, s obzirom da
jaméenje uz dobar nijet (namjeru) postaje dobro djelo za koje se
dobija nagrada.”

Takoder kazu: “Jam¢enje je u pocetku sigurnost, u sredini kajanje,
a na kraju nadoknada.”'#

142 Sahih Muslim, Ez-Zikr; 2291.
143 Reddul-muhtar, 4/252.
144 Isto.
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UVJETI JAMSTVA

Uvijeti su sljededi:

1 - uvjet je da ono o ¢emu se jam¢i bude osoba ili imovina koju
je jamac u moguénosti predati. Nije valjano jaméenje za (osobu)
onoga ko umre jer ako je bio Ziv a onda umre, jaméenje za osobu
prestaje vaziti. Isto je i ako je odsutan i ne zna se gdje se nalazi.
Jaméenje nije dozvoljeno za precizirane Serijatske kazne i u kisasu
jer u kaznama nema zamjenjivanja;

2 - da dug bude takav da se mora vratiti, i ovo je poseban uvjet
u slu¢aju jamstva u imovini;

3 - da dug bude ispravan, a ne propao, tako da se ne otpisuje,
osim vra¢anjem ili oslobadanjem. Jaméenje duga umrlog koji je
bankrotirao nije dozvoljeno;

4 - da jamac bude sposoban za jaméenje, a sposoban je za
jaméenje onaj koji je sposoban za dobrotino djelovanje, jaméenje
djeteta i maloumne osobe nije valjano. Nije valjano ni jaméenje
bolesnika u smrtnoj bolesti, osim u treéini njegove imovine.

Jamstvo za dijete je jamcu obavezujuce i po njemu se postupa.
Ne primorava se dijete da s njim bude prisutno, osim ako jamstvo
bude uz traZzenje djeteta koje je trgovac, ili uz trazenje njegovog oca
opcenito. Ako dijete bude odsutno, jamac ima pravo traZiti od
njegovog oca da ga dovede (na sud) ili da ga on rijedi duga, a staratelj
je u ovom slu¢aju poput oca.

Ako bi jam¢io za osobu djeteta uz uslov da je duzan, ako ga ne
dovede, ono $to je dijete duzno, takvo jaméenje je dozvoljeno. Ono
§to se presudi djetetovom ocu ili staratelju obavezan je jamac i ne

potrazuje od djeteta, osim ako mu naredi otac ili staratelj da
nadoknadi.'*

145 Reddul-muhtar, 4/252.
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PRAVNE
POSLJEDICE JAMSTVA

Pravna posljedica jamstva jeste pravo potraZivanja od jamca onoga
o ¢emu je jaméeno za ¢ovjeka koji je objekat jamstva ili duznika (el-
esil). Ako bi se ¢ovjek obavezao da ¢e garantovati za imovinu, koju
je drugi duzan, ako je ne vrati do tog i tog vremena, a to je hiljadu
(maraka, eura, dolara..) i ovaj to ne vrati do odredenog vremena,
jamac je duzan nadoknaditi tu imovinu. To je zato jer je jaméenje za
imovinu vezano za uvjet neizmirenja duga. Ovo je uvjetovanje
ispravno, pa kada se ispuni uvjet, jamac je duzan nadoknaditi imovinu.
Isto je i ako bi umro onaj za koga se jam¢i, jamac ¢e garantovati za
imovinu zbog ostvarenja uvjeta, a on je neizmirenje duga.'*s

Onaj kome se jam¢i (povjerilac) ima pravo izbora, ako hode,
potrazivat ¢e od duznika (el-esil), a ako hode, traZit ¢e od njegovog
jamca jer je jamstvo, kao $to smo vidjeli, priklju¢ivanje obaveze uz
obavezu u potrazivanju.

Onaj kome je dat dug ne oslobada ga se u slu¢aju jamstva u
kojem je uvjetovano oslobadanje. Tada se uspostavlja el-havala
(prijenos duga), uzimajudi u obzir znaenje rije¢i havale, kaoito da
havala, uz uvjet da onaj koji prenosi dug na drugoga nije osloboden,
postaje jamstvo (kefala), §to éemo vidjeti.

Ako bi povjerilac potrazivao dug od samo jednoga od njih dvojice
(duznika i jamca), taj ima pravo potrazivati od drugoga, kao $to ima
pravo potrazivanja od obojice istovremeno.

Suprotno je kada bi vlasnik imovine odabrao garanciju (odstetu)
jednog od dvojice uzurpatora, jer njegov odabir jednoga od njih
podrazumijeva prijenos vlasni$tva na njega pa nije mogu¢ prijenos
vlasni$tva i na drugoga. Medutim, traZzenje jamstva ne sadrZi u sebi
prijenos vlasni§tva.'¥

146 El-Hidaja, 3/89.
147 Isti izvor: 3/90.
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JAMCENJE ZA
NEPOZNATU IMOVINU

Valjana je garancija za imovinu, makar ona bila nepoznata, ako
je ta imovina ispravan dug, jer se jamstvo zasniva na pravnoj $irini.
Pravnici su se saglasili i da je ispravno jamstvo u slu¢aju kada jamac
kaze: “Jam¢im ti za ono do ¢ega moze$ doéi ovom trgovinom ($to
moze$ zaraditi /el-kefale bid-derek)”, iako je to u ovom slu¢aju
nepoznato. Ovakav postupak naziva se garantiranje za ono $to je
zaradeno (damanud-derek), a to je vracanje protuvrijednosti, kada
se pokaZe da je roba koja se prodaje postala vlasnidtvo nekog drugog,
a ne prodavaca (istihkak el-mebi).

Ovo je jamstvo valjano i kada bi jamac rekao: “Jam¢im ti za ono
§to ti je duzan”, ili: “Jam¢im ti za ono $to prodas tom i tom.” A ako
bi rekao nekome: “Daji svaki dan tome i tome jedan dirhem, s tim
da ¢u ti to nadoknaditi”, pa ovaj to nastavi davati sve dok se ne
nakupi mnogo novca. Tada ovaj koji je to rekao (naredio) rekne:
“Nisam mislio na sve to.” U tom slu¢aju duzan je nadoknaditi sav
iznos.

To je na istom stepenu kao i kad bi rekao: “Ono §to prodas
tome i tome, ja ¢u platiti”, ili kada bi rekao nedijoj Zeni: “Jam¢im ti
izdrzavanje zauvijek”, a u tom slu¢aju obavezan je izdvajati za njeno
izdrzavanje sve dok je ona u braku. Ako bi jedno od njih dvoje umrlo,
prestala bi obaveza izdrZzavanja.!*

Nuzno je spomenuti da je jamstvo ispravno i kada se garantuje
za vrijednost (cijenu), dok garantiranje za $tetu nije valjano. Pa ako
bi rekao: “Prodaj tome i tome a ja se obavezujem da ¢u nadoknaditi
sve §to $tetujes”, to ne bi bilo valjano. Isto tako ne bi. bilo valjano
kada bi rekao: “Iznajmi mlin od toga i toga, a svu $tetu koju pretrpis,
ja ¢u nadoknaditi.”*?

148 Reddul-mubhtar, 4/264.
149 Isto.
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Ako bi jamac odustao prije prodaje od garancije i zabrani mu
prodaju, jamac ne bi bio nifta duzan. A ako bi rekao: “Jam¢im za
ono §to se sudom utvrdi da je tvoje pravo kod njega”, a potom jamac
odustane od jamstva, njegovo odustajanje ne bi bilo valjano jer je to
jaméenje za ono $to je neopozivo ostvareno, za razliku od rijedi:
“Jam¢im za ono $to si prodao”, jer se to jo$ nije ostvarilo.

Ako bi neko trazio od drugoga kredit i on mu ga ne dadne, pa
neki ¢ovjek kaze: “Dadni mu kredit i za sve ono $§to mu dadnes$ kao
kredit, ja za to jam¢im”, pa ako mu taj ¢ovjek odmah dadne kredit,
on Ce biti ispravan jer njegovo davanje kredita u istom trenu ukazuje
da je prihvatio jamstvo.

A ako bi rekao: “Ono $to su ti ljudi uzurpirali ja jam¢im”, to ne
bi bilo ispravno jer je nepoznato ono za $to se jam¢i. Takoder nije
ispravno-ako bi rekao: “Ja sam jamac za onoga ¢ovjeka ko ti uzurpira
imovinu”, ili: “Ko ti proda”, ili: “Ko te ubije”, jer je nepoznat onaj
za ¢iju se osobu garantuje.

Isto tako nije valjano ako bi rekao: “Ja sam jamac onome ¢iju
imovinu uzurpira$”, ili: “...Koga ubije$”, zbog nepoznatosti onoga
kome se jamdi.

Ako bi u jamstvu imenovao odredenog ¢ovjeka, jamstvo bi bilo
ispravno. Ispravno bi bilo i kada bi rekao sli¢no rije¢ima: “Ako
porekne ostavoprimac kod koga si pohranio imovinu”, ili: “Ako ti
uzurpira toliko i toliko”, ili: “Ako te ubije”, ili: “...ubije tvoje dijete”,
ili: “...ubije tvoju lovinu, ja'se obavezujem da ¢u isplatiti krvarinu”,
i time bude zadovoljan onaj kome se jam¢i.

Nije ispravno jamstvo u slu¢aju napada Zivotinja, kao npr. kada
bi rekao: “Ako te pojedu zvijeri, ja se obavezujem na krvarinu”, jer
su postupci Zivotinja nesto §to se ne nadoknaduje, na osnovu ¢asnog
hadisa: “Za rane koje naprave Zivotinje nema krvarine.”%°

,\.”\.uu Ju,l;',wwt‘;.%_u,ss,s}w

150 Biljezi ga Ahmed, En-Nesai i Ed-Darimi.
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VEZIVANJE JAMSTVA
ZA UVJETE

Ispravno je vezivati jamstvo za prikladne uvjete, kao npr.: “Ako
dode Zejd, ja na sebe preuzimam njegov dug.” U stvarnosti, Zejd je
u redenici sredstvo izvrSenja (jamstva), kao kada bi Zejd bio jam¢ev
medetar, ili onaj kod koga je povjerio svoju imovinu, ili ¢iju je imovinu
uzurpirao. Jamstvo nije valjano ako je Zejd potpuni stranac jer ne
postoji mogucnost izvrdenja.

Primjeri prikladnih uvjeta su mnogobrojni, kao naprimjer:
“Garantiram za sve ono $to si duZan tom i tom, ako se imovina unisti”,
kao i: “Ako umre, a nita ne ostavi”, te: “Ako se tvoj imetak nade kod
toga i toga i ne vrati ti ga, ja ti za njega jam¢im”, ili: “Ako ti ne dadne
tvoj duznik...”; ili: “Ako ti ne vrati, ja se time obavezujem.”

Zatim ako povijerilac zatrazi od duznika da mu vrati dug i duznik
kaze: “Necu ti ga dati niti vratiti”, to postaje duznost jamca.

Isto je i ako bi rekao: “Ako ti ne dadne, ja sam za to jamac”, i
umre prije nego $to ga od njega zatraZi i prije nego $to mu ga vrati,
u tom slu¢aju on postaje obaveza jamca.

Jamstvo nije ispravno ako se veze za neprikladan uvjet, poput:
“Ako zapuse vjetar”, ili: “ padne ki$a”, jer je to vezivanje za rizik i
jamstvo nije valjano i ne postoji nikakva imovinska obaveza.

Ali ako bi uvjet poput ovoga u¢inio kao rok (vrijeme), kao da
kaze: “Ja sam jamac dok ne zapuse vjetar ili padne ki$a”, jamstvo je
ispravno, imovinske obaveze se odmah uspostavljaju i odgadanje
postaje nevazeée. Jamstvo je ispravno ako neodredenost roka nije
velika, kao $to je rok do Zetve i sli¢no.

Jamstvo u oba svoja oblika nije valjano bez prihvatanja potrazZioca
ili njegovog zamjenika, osim ako jamac o tome ne izvijesti rekavsi:
“Ja sam jamac za ono §to taj i taj duguje tome i tome.” Ili ako jam¢i
nasljedniku ¢ovjeka koji je bolestan i koji ima dovoljno imovine da
pokrije njegov dug na zahtjev tog ¢ovjeka, a u slu¢aju kada su duznici
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odsutni. To je zbog toga $to se jamstvo u ovom slu¢aju smatra
oporukom i ispravno je i pored toga $to nije imenovao one za koje
jam¢i, a to su odsutni duznici. _

Nije valjano zastupnikovo jamstvo opunomoditelju za vrijednost
(cijenu) onoga za ¢iju je prodaju opunomoden jer on ima u osnovi
pravo preuzeti protuvrijednost pa tako postaje onaj koji garantuje
sam sebi.

Ulenjaci su donijeli fetvu da garantovanje mesetara i
preprodavata prodavacu za cijenu nije valjano jer je on opunomoden
uz nadoknadu (pla¢u) i spomenuli su da opunomocdenikova garancija
nije valjana jer on biva onaj koji radi za sebe.!s!

Isto tako nije valjano jaméenje testamentalnog staratelja i
nadzornika vakufa za cijenu od kupca, a u vezi s onim $to su prodali
od jetimske ili vakufske imovine, jer preuzimanje (prihvatanje) pripada
njima. Nije ispravno ni da onaj ko trguje tudim imetkom jamdi
vlasniku imovine za cijenu jer on ima pravo preuzimanja i jer je cijena
emanet kod njega, a garancija za emanet bez prekoraenja ovlastenja
jeste promjena Serijatskih propisa.

Nije valjano ni jamstvo partneru za zajedni¢ki dug, jer kada bi
garantiranje uz partnerstvo bilo valjano, ¢ovjek bi tada bio onaj koji
garantuje sebi u korist. I nema niti jednog dijela cijene kojeg dadne
jamac, a da u njemu nema udjela njegov partner. A ako bi garancija
bila valjana u dijelu partnera, to bi dovelo da podjele duga prije
nego $to se on preuzme, a to je ono §to nije dozvoljeno.

OSLOBADAN]JE JAMCA (OBAVEZA)

Jamac, po konsenzusu uéenjaka, biva osloboden obaveze onda
kada glavni duznik (el-esil) vrati dug. Takoder biva osloboden
potraZivanja ako bi uvjetovao pla¢anje iz imovine koja je pohranjena

151 Ed-Durrul-muhtar, 4,/285.
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kod njega i ona propadne. Ako bi jamcio za cijenu robe nekom
¢ovjeku i ona postane vlasni$tvo drugoga, ili je vrati zbog mahane,
ili je vrati kada je vidi nakon $to ju je kupio na nevideno (hijarur-
ru’je), ili zbog nistavne prodaje, jamac biva osloboden potrazivanja.
A ako bi povijerilac umro, a onaj za koga se jam¢i bio njegov
nasljednik, jamac takoder biva osloboden potrazivanja.

Ako bi povjerilac oslobodio glavnog duznika, ili mu odgodio
rok, jamac bi sljedstveno glavnom duzniku bio osloboden, a isto
tako ako bi mu odgodio dug, on bi slijedio glavnog duznika.

Od ovoga se izuzima ako bi jamac za sebe dodao vremenski rok,
njemu bi se produzio, a ne bi glavnhom duzniku.

Jamac bi bio osloboden potraZivanja ako bi ga povijerilac
oslobodio, makar to ovaj i ne prihvatio, jer on nije duZan pa da treba
prihvatiti, ve¢ se od njega potrazuje, a potraZivanje otpada samim
oslobadanjem.

Jamac ne moze potrazivati imovinu od glavnog duznika prije
nego $to on vrati dug umjesto duznika, jer se jamcu pravo na
prisvajanje duga potvrduje u momentu kad ga on otplati (za duznika),
a ne prije.

Zato, ako bi na zahtjev duznika zajamdio i platio ono $to je
duznik duzan, jamac ¢e to od njega potrazivati. Ovo obuhvata i to
kada bi se jamac s povjeriocem nagodio na pet stotina od hiljadu od
duznika bi potraZivao pet stotina, a' ne hiljadu, jer je nagodba
odustajanje ili oslobadanje.

Ako bi jamac vratio dug povjeriocu nakon §to ga je vratio duznik,
a to ne znadne, on to nece potraZivati od duznika nego od povijerioca.

A ako bi povjerilac darovao dug jamcu ako je on bogat, ili mu
dao sadaku ako je siromasan, tada se uvjetuje prihvatanje, kao $to to
vazi u slu¢aju dara i sadake.

Poklanjanje duga drugom ¢ovjeku, a ne duzniku, ispravno je
ako se dadnu ovlasti nad dugom, a jamac je onaj koji ima ovlasti nad
dugom opéenito.
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Smréu jamca odgodni dug postaje trenutnim za njega, $to ne
vazi za glavnog duznika, kao $to ne pada rok s jamca onda kada
padne s duznika njegovom smréu. Ovo $to je re¢eno ukazuje na to
da rok vi$e ne vazi za onoga kome je odreden nakon njegove smrti.

Ako bi se jamac nagodio s povjeriocem da ga oslobodi jamstva,
nagodba ne bi bila valjana, a jamac ne bi bio obavezan nidta platiti
jer se njome oslobada jamac od potrazivanja.!52

Kada bi glavni duznik (el-esil) dao jamcu zajaméenu imovinu,
duznik ne bi imao pravo vratiti tu imovinu od jamca. Ovo je
ograni¢eno time ako povjerilac ne bi produzio rok duzniku. A ako
bi ga produzio, duznik ima pravo vratiti tu imovinu od jamca.

Ovako je takoder u slu¢aju kada bi mu duznik dao imovinu u
vidu isplate duga tako da kaze: “Ja nisam siguran da od tebe povijerilac
nece uzeti svoje pravo, pa ti ja vraéam imovinu prije nego $to je ti
vrati$ povjeriocu.”

Suprotan ovome jeste slu¢aj kada bi placanje bilo u vidu posiljke
(poruke), tako da duznik kaze jamcu: “Uzmi ovu imovinu i predaj
je povjeriocu!” U ovom slu¢aju predata imovina ne postaje vlasnistvo
jamca, ve¢ je ona emanet u njegovoj ruci. Medutim, duznik nema
pravo vratiti tu imovinu od jamca jer se za nju veze pravo povjerioca.

GARANCIJA ZA OBMANU

Neki ¢ovjek rekne drugom ¢ovjeku: “Idi ovim putem jer je on
siguran”, i ¢ovjek krene tim putem i bude mu oteta njegova imovina.
Covjek koji ga je uputio tim putem nije garant te imovine (nije duZan
nadoknaditi je).

Isto je i ako bi rekao ¢ovjek Covjeku: “Jedi ovo jelo jer nije
otrovano”, i ovaj to pojede. Prvi ¢ovjek nije garant za to. Naravno,
ovako je kada ¢ovjek koji navrada drugoga na ne$to ne zna za

152 Reddul-muhtar, 4/275.
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postojanje opasnosti na putu, niti za otrov u hrani. Ali, ako bi znao
za to, onda je on odgovoran za $tetu, jer je prevario drugog ¢ovjeka.

Ovo podupire ono §to pravnici spominju u meseli vezanoj za
mlinara. Naime, ako bi mlinar rekao vlasniku p$enice: “Stavi p$enicu
u kofu!”, i sva pienica padne u vodu kroz rupu na kofi za koju je
znao mlinar, on ¢e biti odgovoran za to jer je u ovom slu¢aju
obmanjiva¢.

Isto tako, kada bi jasno uvjetovao garanciju, kao npr. da kaze:
“Idi ovim putem, pa ako je opasan i oduzme ti se imovina, ja sam za
nju garant.” Ove se njegove rije¢i ne smatraju jamstvom (kefala) i
ono nije valjano jer je nepoznato ono o ¢emu se jam¢i. Medutim,
one su valjana garancija sa stanovista §to ga je prevario, jer ako je
prevara izre¢ena u vidu uvjeta, ona obavezuje na vracanje imovine.
Mogucde je i da su pravnici u ovom slu¢aju dozvolili garanciju, i pored
nepoznatosti imovine za koju se garantuje kako bi se izbjegavao ovaj
postupak.!53

Neki savremeni udenjaci koji smatraju dozvoljenim ugovor o
osiguranju argumentiraju svoj stav analogijom na garanciju za
prevaru. Oni, medutim, nemaju za to valjani dokaz jer upotrebljavaju
analogiju za dvije razli¢ite pojave (kijas me‘al-farik), jer u osiguranju
ne postoji obmana koja bi bila uzrok garancije (nadoknade).

Pravnici u vezi s jamstvom spominju neke mesele poput ovih:

- poznati preprodava¢ ima u svojoj ruci odijelo za koje se
ustanovi da je ukradeno, a zatim kaze: “Vratio sam ga onome
od koga sam ga uzeo.” Ako se ustanovi da ga je vratio, bit
¢e osloboden jer je on poput onog koji je nesto uzurpirao
od drugog uzurpatora, kada vrati uzurpiranu imovinu onome
koji nije tu (prvome) i to dokaze;

- povijerilac rekne ¢ovjeku: “Zatrazi od moga duznika (el-
medin) koji je u tom i tom gradu (mjestu) da vrati dug, pa

153 Vidi: Reddul-mubhtar, 4/284.
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ako ti vrati moju imovinu, tebi ¢e pripasti desetina od njega.”
On mu je duzan dati adekvatnu nagradu koja nece biti veca
od desetine;

neka Zena, naprimjer, zatraZi od svoga muZa sporazumni
razvod braka tako §to ¢e mu vratiti mehr koji je od njega
dobila, a uz to joj on duguje odredeni dug pa se neki ¢ovjek
javi kao jamac za taj dug, a potom ponovo obnove vjen¢ani
ugovor, taj jamac nece biti osloboden svoje obaveze jer ne
postoji ono $to bi ponistilo ono $to se uspostavilo jamstvom
kao njegova obaveza;

ako bi dvojica ljudi jam¢ila jednom ¢ovjeku njegov dug,
vlasnik duga ima ga pravo traziti od obojice. Ako jedan od
jamaca vrati dug, drugi biva osloboden potrazivanja i nista
se od drugog jamca ne moze potraZivati, osim ako bi svaki
od njih dvojice jam¢io za drugoga. Tada se od njega moze
potrazivati pola od onoga §to je dao;

ako bi vlasnik imovine oslobodio potraZivanja jednog od
njih dvojice, drugi bi dugovao u svemu jer oslobadanje
jamstva ne zahtijeva i oslobadanje duznika, pa sva imovina
ostaje dug duznika. Drugi bi bio njegov jamac za sav imetak
i zbog toga se cijeli imetak potrazuje od njega. Niti jedan
od njih dvojice nema pravo potraZzivati od drugoga sve dok
se ne vrati vide od pola duga.’**

154 El-Hidaja, 3/97.

484



SAMOOBAVEZIVANJA I DOBROCINI POSLOVI

PRIJENOS DUGA (EL-HAVALA)

Definicija:

Termin el-havala filoloski oznatava opéenito prenosenje i
prebacivanje duga (obligacije) ili supstance (predmeta). Odatle je i
et-tahvil, pojam koji ozna¢ava premjestanje predmeta s jednog mjesta
ili lokaliteta na drugo.

U Serijatskoj terminologiji el-havala podrazumijeva prijenos duga
iz obaveze nekog fizi¢kog ili pravnog subjekta (cedenta) u obavezu
drugog pravnog ili fizi¢kog lica (cesionara) u cilju poravnanja duga.

Duznik je, u ovom sludaju, cedent (el-mubil), povjerilac duga je
cesus (el-mubtal), a onaj ko prihvata i preuzima el-havalu jeste
cesionar (el-muhtal aleshi ili el-mubal aleshi), dok je imovina koja se
prebacuje el-muhal bibi.

Pojasnjenge definicije: Prijenos duga, tj. sa zahtjevom da se on
vrati. Neki smatraju da rije¢ el-havala, ozna¢ava isklju¢ivo prenosenje
zahtjeva za vraanje duga.

Na prvo misljenje ukazuje konsenzus (#dZma) da je postupak cesusa
(el-muhtal), tj. povjerioca pravovaljan ukoliko bi oslobodio cesionara
od vraéanja duga ili mu oprostio jedan njegov dio. Medutim, ne bi
bilo pravovaljano ako bi to isto u¢inio cedentu (el-mubil).

Drugo misljenje potkrepljuje konsenzus po kojem ukoliko bi
cedent (el-muhil) vratio dug povjeriocu prije nego $to to ulini
cesionar (el-mubhtal alejhi), tada povjeriocu nije prepusteno birati i
prisiljen je prihvatiti postupak cedenta. Isto tako, ako cesus (e/-
mubtal) oslobodi cesionara od potrazivanja duga, on se ne moze
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vratiti, ako se predomisli, a ako bi mu poklonio dio, on se moze
vratiti, kao kad bi povjerilac oslobodio jamca (el-kefila) od vracanja
duga ili mu ga poklonio. Kada bi dug pre$ao u njegovu obavezu
vracanja, ne bi bilo razlike izmedu oslobadanja od duga (el-ibra’) i
poklanjanja (el-hibe). Isto tako, ako povjerilac oslobodi cesionara
od duga, nece se obaveza vratiti prvom duzniku (el-muhilu), makar
to bilo njegovom naredbom, kao kod jamstva (el-kefale). Ako mu
pokloni, vraca se na cedenta (el-mubhil), ukoliko on ne bi imao prema
njemu dugovanja.'*®

SERIJATSKOPRAVNA
UTEMELJENOST EL-HAVALE

El-havala jeste $erijatski utemeljena sunnetom Allahovog
Poslanika (s.a.v.s.), i idZmaom ( konsenzusom).

Od Ebu Hurejre (r.a.), prenosi se da je Allahov Poslanik (s.a.vs.),
rekao:

Neopravdano odugoviaienje bogatog Covijeka da vrati dug svom
povjeriocu jeste nepravda i zulum. Zato, ako neko od vas bude npuien
da svoj dug naplati od onog ko ima moguinosti da mu ga podmiri i
vrati, neka to pribvati i uéini!'s

P.lb@dl‘_}h;JUPL;}A\.L;&l&w\dy)ofuﬂlwﬁﬁfa@k&
Q“"u:fhkfbf:'\’ic‘ bU

Sto se tite Poslanikovih (s.a.v.s.) rije¢i: “Matlul-ganijji zulmun
(Odugoviaienje imuénog tovjeka je nepravda...), el-matlu je
bezrazloZna odgoda onoga §to se mora vratiti, a el-ganijj (imucni) je
onaj ko je u moguénosti podmiriti dug, ali odgada njegovo vracanje.

A njegove rijedi: “...fe iza utbi‘a ehadukum ‘alel-meli” (...ako
neko od vas bude upuien, radi naplate onoga sto mu se duguje, na

155 Reddul-muhtar, 4/288.
156 Hadis biljezi El-Buhari u Sahihu, Poglavlje o el-Havali, hadis br. 2887.
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onoga koji moZe podmiriti dug, neka pribyvati taj prijenos duga!) znate:
da ako mu bude ponudeno da se dug prenese, neka prihvati njegov
prijenos.

Po miSljenju vedine islamskih u¢enjaka, imperativ u ovom hadisu
ima znacenje pohvalnog ¢ina (mustehab). Argument koji ide u prilog
ovom stavu jeste hadis koji prenosi El-Hasan od Semure (r.a.),au
kojem Allahov Poslanik (s.a.v.s.), kaze:

Ono Sto uzme, éovjek je duzan i vratiti.!s’

i B istu e gu Rl e al o i 0 Ba s e

Ovaj hadis uzima se kao dokaz u slu¢aju pravovaljanosti el-havale,
pa kada dode do nemogucénosti naplate duga zbog pojave iznenadnog
slu¢aja kao $to je nastup smrti ili bankrotiranje, tada cesus nema
pravo vratiti obavezu na cedenta. Ako bi to mogao udiniti, onda od
uvjetovanja bogatstva (sposobnosti vracanja duga od cesionara (el-
muhtal alejhi), ne bi bilo koristi i smisla, a posto je ono uvjetovano,
tada se zna da je dug bespovratno pre$ao u obavezu cesionara.To je
isti slu¢aj kao kada bi u zamjenu za dug duznik dao kompenzaciju, a
zatim ona kod povjerioca duga propadne; povjerilac duga, u ovom
slu¢aju, nema pravo na dalje potraZivanje naplate duga i da se vraca
na duznika.

Medutim, hanefije zastupaju misljenje da se i u situaciji
nemogucnosti naplate duga od cesionara cesus vraca na prvog duznika
i ovu situaciju uporedili su s davanjem garancije (ed-daman).

Ovaj je hadis, takoder, uzet kao argument da se osoba koja
odugovladi s vra¢anjam duga ne pusta na miru i da se prinudno uzima
od njega...

On je takoder argument za uzimanje u obzir pristanka cedenta i
cesusa, bez osvrtanja na pristanak cesionara, posto se on ne spominje
u ovom hadisu. To je stav vecine u¢enjaka, ali se od hanefija prenosi

157 Hadis biljezi Ahmed u Musnedu, kao i ¢etverica autora Sunena i El-Hakim u
Mustedreku.
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da oni, uz njihov pristanak, uslovljavaju i pristanak cesionara, a od
$afija taj stav je zauzeo El-Istahri.'®

UVJETI ZA VALJANOST PRIJENOSA
DUGA S JEDNOG DUZNIKA NA DRUGOG

Uvijeti su sljededi:
1 - da je predmet el-havale dug, posto ona podrazumijeva

zakonsko prenosenje odgovornosti s jednog na drugog duznika i
ona se zbog toga moze zamisliti samo kod duga;

2 - da su prilikom prijenosa duga s jednog duznika na drugog
zadovoljni svi ucesnici ovog ugovora: cedent, cesus i cesionar. Sto
se ti¢e cesusa, njegov se pristanak uslovljava zbog toga $to je dug
njegovo pravo, a on se kod el-havale prenosi s jedne na drugu osobu.
Odgovornosti se medusobno razlikuju te je stoga potreban i
neophodan njegov pristanak.

Stose tite pristanka cesionara, on je potreban zato §to putem el-
havale dug prelazi u njegovu obavezu vracanja. Vraéanje duga ne
moze mu se staviti u obavezu bez njegovog prethodnog preuzimanja
te obaveze.

Pristanak je cedenta nuzan zbog toga $to je sama el-havala ¢in
koji je pokrenut na njegovu inicijativu, te se zbog toga ne moze zamisliti
njena realizacija bez njegove volje i pristanka. Takoder, mora postojati
njegov pristanak zbog toga $to bi se njemu obratio cesus ako ne bi
mogao podmiriti dug od cesionara. O tome ¢e biti jo$ rijedi;

3 - da cesus bude razuman i umno zdrav. Zbog ovog uvijeta el-
havala nije pravno valjana od umobolne osobe i nerazumnog djeteta.
Punoljetstvo (el-bulug), uvjetuje se za pravomocnost el-havale, posto
el-havala od razumnog djeteta zavisi od saglasnosti i dozvole roditelja,
odnosno staratelja;

158 Fethul-Bari, 4,/466.
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4 - da iznos duga bude poznat. El-havala nije pravno valjana
ukoliko su iznos i vrsta duga nepoznati. Svaki dug kod koga je
dozvoljeno jamstvo, dozvoljena je i el-havala, i na drugoj strani, sve
ono kod ¢ega nije dozvoljena el-kefala, nije dozvoljena ni el-havala.

PRAVNE POSL]JEDICE EL-HAVALE

El-havala predstavlja privremeno oslobadanje cedenta od duga
i njegove potraznje. Oslobadanje je ograni¢eno zasticeno$céu
njegovog prava. Cesus se ne¢e ponovo vracati cedentu ukoliko mu
njegovo pravo bude proslijedeno. Smisao i zna¢enje duznikovog
oslobadanja duga jeste u tome da u slu¢aju njegove smrti cesus neée
uzeti i namiriti dug iz njegove zaostavitine, ali ¢e, umjesto toga,
uzeti kao jamca nekog od njegovih nasljednika ili duznika, iz bojazni
da njegovo pravo ne propadne. Isto tako, ako bi kupac uputio trgovca
na drugu osobu da naplati cijenu robe, prodani artikl nece se zadrzati
i uskratiti. Takav je slu¢aj i sa zalogom (er-rebm). Ako zalogodavac
(er-rakin) uputi zalogoprimca ( e/-murtehin) na drugu osobu od koje
¢e naplatiti dug, zalog se, u tom slu¢aju, neée dalje zadrzavati.
Takoder, ako suprug uputi svoju suprugu na drugu osobu od koje
ée preuzeti vjendani dar (mehr), ona, u tom slu¢aju, nema pravo
uskradivati mu odnos.'®®

Cesus se nece vratiti cedentu i zahtijevati naknadu, izuzev u
slu¢aju da njegovo pravo propadne i bude unifteno. A imam §aﬁja
(ra.) kaze: “On od njega nece zahtijevati naknadu i nede mu se
vradati, pa makar njegovo pravo i propalo, posto je njegovo
oslobadanje od duga apsolutno, a obaveza vracanja duga ne vraca
se, izuzev pojavom novog uzroka, tj. duga.”

Nas stav jeste taj da je ona ograni¢ena otuvano$éu njegovog
prava koje ima kod njega, $to je i svrha ovog ugovora.!¢

159 Reddul-muhtar, 4/291.
160 El-Hidaja, 3/99.
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Cesusova imovina (dug) propada u dva slu¢aja:

1 - ako cesionar porile i negira el-havalu, te donese zakletvu, a
cesus (el-muhtal) nema argumenata kojima bi potvrdio njenu
pravovaljanost;

2 - smrt cesionara koji je bio u stanju bankrota, a koji nije ostavio
dovoljno imetka iz kojeg se mozZe naplatiti dug, niti je iza sebe ostavio
jamca (el-kefil).

Ebu Jusuf i Muhammed dodali su ovome jo$i tredi slucaj, a to je
da sudija donese presudu o bankrotu cesionara. Sudijino proglasenje
stecaja i bankrota kod njih dvojice je pravno validno.

Ovo je slu¢aj ukoliko je el-havala bezuvjetna i neograni¢ena.
Medutim, ako je ona ograni¢ena davanjem stvari na ¢uvanje (el-
vedi‘a), naprimjer, pa pohranjena stvar propadne, onaj kod koga je
ona bila pohranjena, smatra se ¢istim i neduznim, te se dug vraéa na
cedenta, posto je el-havala ograni¢ena s el-vedi‘om.!6!

Cesionar nema pravo bilo $ta traziti od cedenta prije vracanja
duga cesusu. Ako bi on isplatio iznos duga cesusu, bez zahtjeva
cedenta, njegov bi se postupak smatrao dobro¢inim aktom.

Treba jo§ spomenuti da se termin el-havala ponekad koristi i za
ugovor o zastupanju. Zbog toga, ako cedent kaze cesusu: “Upucujem
te na togai toga da naplati§ dug koji mi je duzan!”, a cesus mu odgovori:
“Ne, nego svoje dugovanje koje ima$ prema meni prebacuje$ na
njega!”; tada se kod ovog konkretnog slu¢aja u obzir uzima govor
cedenta, posto on negira, a termin el-havala ga moze podrazumijevati.

Odgadanje ugovora o el-havali nije pravno valjano, izuzev u situaciji
kada je dug odgodni. Ako neko kaze: “Garantujem i odgovaram za
tog i tog ¢ovjeka da mu das u zajam novac, ali da za mjesec dana
prebacim potraznju duga na tu i tu osobu.” Odgadanje se ovdje odnosi
na dug, te se od njega nede potrazivati dug sve dok ne prode tih
mjesec dana. Zbog ovoga su el-havalu podijelili u dvije vrste:

161 Reddul-muhtar, 4/293.
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1 - el-havala s trenuta¢nim rokom isplate: to je ona el-havala u
kojoj, recimo, cedent svoj dug od hiljadu dirhema, s trenuta¢nim
rokom isplate, prebaci na cesionara, pa ¢e on i za cesionara biti s
trenuta¢nim rokom isplate. El-havala je dobila ime zbog prebacivanja
i prenosenja (transfera) duga, pa se on prebacuje na cesionara, zajedno
sa svojim svojstvom koje je imao kod cedenta;

2 - el-havala s rokom odgode: kada osoba uzme u zajam hiljadu
dirhema, npr. s rokom otplate od godinu dana, pa taj dug prebaci
na cesionara, tada e, u ovom slu¢aju, rok otplate biti jedna godina.
Ako bi cedent umro, rok otplate ostaje i dalje isti, $to nije slu¢aj kada -
bi umro cesionar, zbog nepostojanja potrebe za rokom zbog smrti
cesionara. U slu¢aju da iza sebe ne ostavi imetka iz koga se moze
podmiriti dug, cesus se vraéa na cedenta. El-havala se okon¢ava i
prestaje vrijediti nakon propadanja duga, pa samim time prestaje
vaziti i ono $to joj pripada i §to je u sklopu nje, a to je rok otplate.

Ukoliko bi cesus uslovio cedentu garanciju (ed-daman), to bi
bilo pravno valjano. U tom slu¢aju, potrazivat ée dug od bilo koga:
od cedenta ili cesionara, posto je el-havala pod uvjetom neoslobadanja
cedenta od obaveze vracanja duga jamstvo, kao §to je i jamstvo pod

uvjetom oslobadanja glavnog duznika (el-esil) od obaveze placanja
el-havale.®2

SERIJATSKOPRAVNI TRETMAN
MJENICE (CEKA, ES-SUFTEDZE)

Es-suftedze jeste oblik kreditiranja koji se obavlja da bi se izbjegla
potencijalna opasnost na putevima.

Primjer: odredena osoba u jednom mjestu ili drzavi da nekom
trgovcu odredeni dio imetka kao kredit, da bi mu on taj iznos isplatio
u drugom myjestu ili drzavi i to putem svog zastupnika. (Kao da je u

162 Reddul-mubhtar, 4,/296.
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ovom slu¢aju onaj ko je uzeo kredit prebacio svoj dug na svog
zastupnika u drugom mjestu kako bi ga on isplatio zajmodavcu.)

Ovajjevid poslovanja dozvoljen ukoliko ne bi bilo neke uslovljene
koristi u svemu tome. Zbog toga pravnici kazu: “Ukoliko bi ¢ek kod
zajma bio uslovljen nekom koristi, onda je on zabranjen. Zajam je
ovim uvjetovanjem relativno niftavan (fasid), a ukoliko ga nema,
onda je on dozvoljen.”

Primjer uvjeta: osoba pozajmljuje drugoj osobi pod uvjetom da
mu ona, zauzvrat posudene svote, napi$e mjenicu koju ée podiéi u
drugom mjestu. U toj situaciji to nije dozvoljeno, ako bi mu pozajmio
bez uvjetovanja i napide, onda je dozvoljeno. Ista situacija je i kada
bi rekao: “Napisi mi ¢ek da ga preuzmem u tom i tom mjestu, a ja ¢u
ti dati iznos ovdje.” U takvom poslovanju nema hajra. Ovo je
preneseno od Ibn Abbasa (r.a.).

Ako bi vratio dug u veéem iznosu nego $to ga je uzeo, nema’
smetnje, ukoliko nije uslovljeno bilo ¢ime. Jos je re¢eno da je takav
postupak dozvoljen ako se ne postavljaju odredeni uvjeti i ako ne
postoji jasan i ofevidan obi¢aj u vezi s tim pitanjem. Ukoliko bi
obi¢aj medu ljudima bio da se to radi tako, onda ni to nije
dozvoljeno.!63

Prenosi se preko Seida ibn Mensura koji kaze da im je pri¢ao
Husejm, a on je rekao da ih je obavijestio Halid od Ibn Sirina da je
rekao: “Ako unaprijed das hranu nekoj osobi da bi ti je dao u drugom
mjestu, ako bi to bilo uvjetovano, onda je pokudeno (mekruh), a
ako bi bilo u obliku koji je poznat (uobitajen), onda nema
smetnje.”!%* Ovo je najjasnije predanje o ovoj tematici.

S obzirom da u ovome obje strane imaju koristi, bez nanosenja
Stete bilo kojoj strani, a Serijat ne zabranjuje koristi koje u sebi ne
sadrZavaju $tetnosti, nego propisuje da se one ostvare, i s obzirom

163 Ibid.
164 I‘laus-sunen, 14 /497. Poslije navedenog predanja stoji: “Kao $to vidite, ovo je
vjerodostojno predanje.”
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da o zabrani ovoga nema zakonodavnog teksta, niti je u smislu onoga
o ¢emu postoji tekst, to je obavezno ostaviti ga u okviru dozvoljenog;
uvjetovanjem ono ulazi pod zajam koji za sobom povla¢i neku vrstu
koristi, $to je zabranjeno i na ¢iju zabranu ukazuje predanje koje
¢emo navesti.

Prenosi se od zapovjednika pravovjernih Alije (r.a.), predanje
koje pripisuje Allahovom Poslaniku (s.a.v.s.), (merfu):

Svaki zajam kogi za sobom povlali korist jeste vid kamate.

Ovo predanje biljezi El-Haris ibn Ebu Usama u svom Musnedu,
a u lancu prenosilaca nalazi se i Seva ibn Mus‘ab, za koga se u Et-
Tellisul-habiru kaze da je ostavljen (metruk). Medutim, zbog drugih
brojnih predanja koja potvrduju ovo predanje, Imamul-Haremejn
je ovaj hadis ozna¢io vjerodostojnim (sahih).!% Allah (dZ.8.) najbolje
zna.

Treba napomenuti da nema razlike u misljenju da je korist kod
zajma dozvoljena, ukoliko nije uslovljena. Ukoliko otac ili
testamentalni staratelj (el-vesijj) prihvate prijenos trazbine jetima na
imu¢énijeg duznika onda je, u tom slu¢aju, dozvoljena el-havala.
Medutim, ako nije tako, onda takav postupak nije dozvoljen, posto
je njihov postupak uvjetno ograni¢en na vodenje brige i nadzora
oko jetimskog interesa.

Dozvoljeno je da cesus uslovi garanciju (ed-daman) i u tom
slu¢aju ée potrazivati dug od koga hocde od njih dvojice, posto je el-
havala pod uvjetom neoslobadanja cedenta od duga, ustvari,
jamstvo. %

165 Ibid., 14/499.
166 Ed-Durrul-mubhtar, 4,/296.
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UGOVOR O ZASTUPAN]JU
(EL-VEKALA)

Definicija:

Termin el-vekala u arapskom jeziku izveden je iz infinitiva et-
tevkil, koji ima znadenje et-tefvida (povjeravanje, prepustanje,
ovlastenje i opunomodivanje).

Kaze se: “Vekkelehu fil-emr” i “Vekkelehu alejh.” (“Pouzdao
se i oslonio na njega.”)

Takoder se kaze: “Tevekkeler-redzulu bil-emr”, kada ¢ovjek
garantuje postupanje po ne¢emu i prihvata opunomocdivanje.'®”

Terminolotko znadenje el-vekale u Serijatu ima, takoder, znadenje
et-tevkila, odnosno el-vekala je ovladtenje druge osobe da ga moze
zastupati u poznatom i dozvoljenom postupku, bilo zbog
izbjegavanja napora ili zbog slabosti i nemo¢i.!

Znatenje rije¢i: “...bilo to zbog izbjegavanja napora ili zbog
slabosti”, tj. zbog trazenja udobnog i rasko$nog Zivota radi kojeg
ostavlja i napusta izvr$avanje svojih obaveza i odgovornosti. Ili zbog
nemogucénosti da sam obavi posao zbog odredenih zapreka i smetnji
kao $to su bolest, maloljetnost ili pojava ludila.

167 Pogledat El-Mu‘dZemul-vesit, korijen rije¢i “vekele”.
168 Ed-Durrul-muhtar, 4,/400.
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SERIJATSKOPRAVNA
UTEMELJENOST EL-VEKALE

El-vekala je Serijatski utemeljena Kur’anom, sunnetom Allahovog
Poslanika (s.a.v.s.) i konsenzusom (idZmaom).

Uzvi$eni Allah (dZ.§.) kaZe:

Posaljite jednog od vass ovim srebrenjacima vasim u grad,
pa neka vidi u koga je najcistije jelo i neka vam od njega
donese hrane i neka bude ljubazan i neka nikome ne govors
nista o vamal'®

Ebu Davud i Et-Tirmizi u svojim Sunenima biljeze predanje u
kome se kazZe da je Vjerovjesnik (s.a.v.s.), povjerioi prepustio Hakimu
ibn Hizamu (r.a.), kupovinu svoga kurbana.

Utemeljenost el-vekale utvrdena je, takoder, i postupkom ashaba
Allahovog Poslanika (s.a.v.s.)

Kada je ubijen Ali ibn Ebu Talib (r.a.), Ebu Musa je rekao: “Cuo
sam El-Hasana gdje kaZe: ‘Tako mi Allaha, El-Hasan ibn Ali (r.a.),
dotekao je Muaviju i njegovu vojsku s odredima vojske stamenim i
postojanim poput brda. Tada je Amr ibn el-As rekao: ‘Zaista, ja vidim
odrede vojske koji nece okrenuti svoja leda sve dok ne uniste svoje
protivnike.” Muavija (r.a.), atakomi Allaha, bio je bolji od Amra, na
to mu re¢e: ‘O Amre, ako ovi poubijaju one, a oni ove, ko ¢e do¢i na
vlast i preuzeti brigu o ljudima? Ko de preuzeti brigu o njihovim
Zenama? Ko ée se brinuti o njihovoj imovini i imanjima?’ Nakon
toga je on poslao dvojicu ljudi Kurejsija iz plemena Benu-Abdus-
Sems: Abdur-Rahmana ibn Semuru i Abdullaha ibn Amira ibn
Kurejza. Na polasku im je rekao: ‘Idite do ovog ¢ovjeka (El-Hasana
ibn Alija, r.a.), pa mu sc obratite, iznesite pred njega prijedloge i
lijepo ga zamolite!” Oni su otisli do njega, obratili su mu se, govorili
s njim i lijepo ga zamolili. El-Hasan ibn Ali (r.a.), rekao im je: ‘Mi,

169 El-Kehf, 19.
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iz plemena Benu Abdul-Muttalib, stekli smo ovaj imetak, a u ovom
ummetu se dogodilo Zestoko ubijanje i prolijevanje krvi.” Oni
odgovoride: ‘On tebi predlaze to i to, od tebe trazi i moli to i to.
On rete: ‘Ko mi sve to garantuje?” Oni odgovoriSe: ‘Mi ti za to
garantujemo.’ Nita ih nije, poslije toga, upitao, a da nisu odgovorili:
‘Mi ti to garantujemo.” Nakon toga je on sklopio mir sa Muavijom
(ra.). El-Hasan el-Basri rekao je: “Cuo sam Ebu Bekra (r.a.), gdje
kaze: ‘Vidio sam Allahovog Poslanika (s.a.v.s.), na minberu, a pored
njega je bio El-Hasan ibn Ali (r.a.). Naizmjeni¢no je bacao svoj pogled
na okupljene ljude i na njega, te re¢e: ‘Zaista je ovaj moj sin (unuk)
prvak. Nadam se da ¢e Allah (dZ.3.), njime izmiriti dvije velike skupine
muslimana!’”17¢
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Postoji konsenzus (idZma) islamskih pravnika o pitanju legalnosti

i zakonitosti (el-vekale). Ona je dopustena u svakom ugovoru koji je
dozvoljen ¢ovjeku da ga sobom sklopi.

170 Sahihul-Buhari, Kitabus-sulh (Poglavlje o izmirenju), hadis br. 2704.
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VRSTE EL-VEKALE

El-vekale se dijele na dvije vrste:

1 - Opca el-vekala (vekala ‘amme), kao kad opunomoditelj kaze
zastupniku: “Ti si moj zastupnik u svakoj stvari i pitanju, ili u svemu,
malom ili velikom.” Ovim rije¢ima zaduZena osoba (el-muvekkel)
postaje zastupnikom i povjerenikom onoga ko mu je dao pravo
zastupanja (el-esil) u svim postupcima i poslovima, izuzev kod razvoda
braka, i uvakufljenja, podto nabrojane stvari imaju zna¢enje dobrocinog
djela. Zbog toga im se pridruzuju pokloni i sadake. Iz tog razloga nije
pravno valjano ako bi ¢ovjek rekao: “Razveo sam tebe i tvoju suprugu,
poklonio sam nekome tvoju kucu ili uvakufio sam tvoju zemlju.”

Zastupnik ne bi trebao posjedovati pravo oslobadanja duznika
od vracanja duga ili reduciranja njegovog iznosa, posto i jedno i
drugo, takoder, ima smisao dobro¢inog posla.

Medutim, da li on ima pravo davati u zajam ili poklanjati uz
uvjet nadoknade? Ono $to je olito jeste to da on ni to ne posjeduje,
posto je davanje zajma i poklona nenaplativi u po¢etku, a naplativi
pravni posao na kraju;

2 - posebna ili specijalna el-vekala (vekala hassa) jeste
oponumodenje vezano za odredeni postupak, kao $to je kupovina ili
prodaja odredene stvari ili preuzimanje naplate duga. Ko bude
opunomocdio neku osobu da mu kupi odredenu stvar, on mu mora
opisati i objasniti njenu vrstu, glavna svojstva i cijenu, da bi na taj
nadin djelo za koje je opunomocden postalo odredeno i na taj nadin
imao mogu¢nost djelovanja.

UVJETI ZA VALJANOST EL-VEKALE

Da bi el-vekala bila pravno valjana, uvjetuje se sljedece:
1 - da opunomoditel;j raspolaze svojim postupcima i imovinom i
da je punoljetan, tj. da ga obavezuju propisi, posto zastupnik preko
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njega preuzima pravo raspolaganja. Zbog toga opunomoditelj mora
posjedovati ono ¢ime Zeli nekog drugog opunomoditi;

2 - da zastupnik (el-vekil) razumije ugovor i da namjerava
pristupiti njegovoj realizaciji. Zbog toga nije pravno valjano
opunomocenje djeteta, koje dobro ne shvata i razlutuje, kao i
umobolnog lica;

3 - da zastupnik bude poznata osoba, posto pravno nije valjano
opunomodenje nepoznate osobe.’

Zastupanje osobe koja se odmetnula od islama (murted)
obustavlja se i odgada do daljnjeg. U slu¢aju da ponovo prihvati
islam, ono se provodi i punovazno je. Medutim, ako umre, prebjegne
u nemuslimansku drZavu (darul-harb) ili bude ubijena, ono se ne
ostvaruje. Ovo je misljenje Ebu Hanife, koje je suprotno misljenju
Ebu Jusufa i Muhammeda...

ZASTUPANJE (ET-TEVKIL)
U SPORU

Kod imama Ebu Hanife (r.a.), zastupanje (el-vekala) u sporu
pravno je validno u pravima koja se ti¢u ljudi (hukukul-ibad), pod
uvjetom da se protivna strana slozi, svejedno da li je ona ta koja
optuzuje ili je optuZena.

Njegovi u¢enici, Ebu Jusufi Muhammed, opéenito dozvoljavaju
zastupanje u sporu, bez uvjetovanja da se oponentslaze. To je stav i
preostale trojice imama, a i u mezhebu se postupa u skladu s ovim
misljenjem (u vezi s njim se donosi fetva).!”!

Imam Ebu Hanifa (r.a.), dozvoljava zastupanje u slu¢ajevima
kada je onaj ko ga daje toliko bolestan da ne moze do¢i na svojim
nogamai prisustvovati sudskom procesu (medzZlisul-hukmi) ili bi se
njegova bolest pogorsala ukoliko bi mu prisustvovao, ili je odsutan

171 Ed-durrul-muhtar, 4/401.
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zbog putovanja, ili Zeli da putuje, ili je opunomoditelj Zena koja ne
izlazi iz kude i ne mije$a se s muskarcima, ili nije u stanju da ude u
dzamiju zbog hajza ili nifasa, a sudija presuduje u dZamiji, ili ako
opunomoditelj nije vjest u tuzbama i parni¢nom postupku.

Zastupanje je valjano kod ispunjenja prava pojedinaca, tako da
zastupnik moze izvriiti isplatu dugovanja u ime opunomo¢itelja (el-
esil) ili da na sebe preuzme naplatu i primanje duga. To je zato $to
opunomoditelj posjeduje pravo da to sam uradi, te stoga posjeduje
i pravo da odredi svog zastupnika za obavljanje takvih poslova, izuzev
kod ta¢no odredenih sankcija (hudud) i kisasa. Zastupanje nije valjano
kod njihovog izvr§avanja ako je opunomocitelj odsutan s mjesta
egzekucije, posto se sankcije iz domena hududa ne izvriavaju ako
postoji sumnja ($ubha). U ovom slu¢aju sumnja postoji zbog
mogu¢nosti iskazivanja oprosta od njega, kao $to je oprastanje kazne
bi¢evanja potvoritelja, ili zamjena kisasa kompenzacijom (ed-dija).
Ajet koji govori o- kisasu ukazuje na pohvalnost i preporuljivost
oprosta. To su rije¢i UzviSenog Allaha (dz.§.):

Ovjernici! Propisuje vam se odmazda za ubijene: slobodan
- za slobodna, i rob - za roba, i Zena - 2a Zenu. A onaj kome
rod ubijenog oprosti, neka oni velikodusno postupe, a neka
tm on dobrocinstvom uzvrati. To je olaksanje od Gospodara
vaseg, i milost. A ko nasilje izvrsi i poslije toga, njega bolna
patnja ceka.'”?

EL-VEKALA U
KUPOPRODAJNIM TRANSAKCIJAMA

Opée zastupanje u kupoprodajnim transakcijama je pravno
validno i njen primjer su rije¢i opunomocitelja izre¢ene zastupniku:
“Kupi za mene ono $to smatra$ da bi trebalo kupiti”, jer mu je stvari

172 El-Bekara, 178.
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prepustio u njegove ruke. Bilo koju stvar da kupi, smatrat e se da se
zastupnik drzi naredenja.

Posebno ili specifi¢no zastupanje jeste pravno valjano ukoliko je
roba poznata, odnosno nepoznata u manjem obimu. U ovom slu¢aju,
to je nepoznavanje prave pasmine ili vrste, kao npr. da ga opunomodi
za kupovinu konja, mazge ili heratske odjece (odjeca iz grada Herata
u Horasanu).

El-vekala nije pravno valjana ukoliko je nepoznanica pretjerano
velika, a to je u slu¢aju nepoznavanja vrste, pa makar odredio i cijenu
za tu kupovinu, kao u slu¢aju kada ga opunomoéi da mu kupi
Zivotinju, ne precizirajuci vrstu.

U slu¢aju da opunomo¢i osobu da kupi hranu ne odredujudi
njenu vrstu, ali precizirajudi tezinu i njenu cijenu, takvo je
opunomodenje pravno valjano i usmjerava se na uobi¢ajenu hranu
za odredeno podneblje koja je spremna za kanzumiranje. O tome je
ved bilo govora u poglavlju o zakletvama (el-ejman).

Prava i propisi u kupoprodaji prelaze na opunomocdenika (el-
vekil) tako da on ima pravo vratiti robu zbog odredene mahane, sve
dok je ona u njegovim rukama. Nakon njegove smrti prava prelaze
na njegove nasljednike ili testamentalnog zastupnika (el-vesijj).

Ako bi opunomocdenik prihvatio robu s mahanom, on je za nju
odgovoran i njome se obavezuje, te onaj koji ga je opunomocio, ako
da je prihvati. Ako je roba propala prije nego $to je obavezao
opunomocenika da je vrati, onda ée $tetai¢i na ratun opunomogitelja.

Ako bi bio zastupnik u prodaji, pa kupac pronade mahanu u
kupljenoj stvari, vratit ¢e je zastupniku.

Zastupnik ima pravo zadrzati robu koju je kupio za svog
opunomoditelja ukoliko je cijenu robe platio iz svog imetka (dZepa),
kako se ne bi mislilo i smatralo da ju je on dobrovoljno platio iz
svoje imovine. On, isto tako, ima pravo obratiti se svom
opunomoditelju trazeéi od njega da mu nadoknadi ono $to je platio,
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pa makar mu on izri¢ito ne zahtijevao da mu kupi robu i plati njenu
cijenu, zbog dozvole koju on pravno ima. Opunomocenje u kupovini
u sebi pravno sadrZava i dozvolu da se isplati cijena robe.!”3

Ako bi zastupnik kupio robu uz trenutnu isplatu cijene, a zatim
prodavac odgodi rok pla¢anja, opunomocenik ima pravo traziti od
opunomoditelja trenutnu isplatu cijene. Medutim, ako bi kupio robu
uz dogovor naknadnog plaéanja, to ée, takoder, vrijediti i za
opunomoditelja, po$to u tom slu¢aju zastupnik nema prava traziti
trenuta¢nu isplatu od opunomoditelja.

Ako bi prodava¢ poklonio svu cijenu zastupniku, on ée vratiti
opunomoditelju ¢itav iznos. Ako bi poklonio dio iznosa cijene, vratiti
¢e mu preostali dio. Ako bi iznos cijene bio hiljadu dirhema,
naprimjer, pa mu prodava¢ pokloni pet stotina dirhema, a nakon
toga i preostalih pet stotina dirhema, zastupnik ¢e opunomoéitelju
vratiti samo drugi dio iznosa, posto su u ovom slu¢aju prvih pet
stotina dirhema spustanje i sniZzenje cijene, a drugih pet stotina
poklon.

Ako bi roba propala u rukama zastupnika, propala je kao dio
imetka opunomoditelja, ali cijena nije prestala vaziti, posto je ruka
zastupnika kao ruka opunomoditelja. Ako bi roba propala, nakon
njenog zadrZavanja da bi se naplatila njena cijena, onda je ona kao
roba koja propada zbog smanjenja cijene."”*

Ako opunomoéi zastupnika da kupi deset ratla'’® (funti) mesa
za jedan dirhem, pa on za dirhem kupi duplo vide od deset ratla
koji, inate, kostaju jedan dirhem, po misljenju Ebu Hanife (r.a.),
opunomoditelj je obavezan i duZan uzeti deset ratla mesa za pola
dirhema. Za razliku od njega, Ebu Jusuf, Muhammed i trojica imama
drugih mezheba kazu da ga obavezuje dvadeset ratla za jedan dirhem,

173 Reddul-muhtar, 4/403.

174 Ibid, 4/403.

175 Ratl je mjera za teZinu i iznosi 449,28 g; sir= 3,202kg; u Bejrutu i Halepu =
2,566 kg. (op. prevodioca)
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posto je opunomodenik u¢inio ono $to mu je naloZeno i tome
pridodao jo§ dobra. Ebu Hanifa (r.a.) argumentuje svoj stav time
$to kaze kako je njemu naloZeno da kupi odredenu teZinu mesa, a
sam vi$ak prenosi se na opunomocenika.

Medutim, ako kupi jeftinije meso od onog koje vrijedi deset
ratla za dirhem, ova transakcija pripada opunomoceniku, bez razlike
u misljenju, posto je o ovom pitanju postignut konsenzus. To je isti
slu¢aj kao kada bi bio zaduzen da kupi neku nezamjenjivu robu, pa
ne ucini onako kako mu je naloZeno. U tom slu¢aju nista se od toga
ne uru¢uje opunomoditelju (i ta transakcija je opunomocdenikova).

Takoder, ako kupi bez novca ili drugadije od onoga §to mu je
naloZio i spomenuo opunomoditelj vezano za cijenu, onda kupovina
pripada zastupniku zbog toga §to je postupio suprotno naredbi koju
mu je dao opunomoditelj i on se otpusta zbog svog prijestupa.

Ako bi ga opunomodio za kupovinu neke neodredene stvari,
onda je kupovina opunomocéenikova, izuzev u slu¢aju da u trenutku
kupovine ima namjeru kupovati za opunomod¢itelja ili kupovinu
obavlja njegovim novcem.

Ukoliko bi se razi$li u pogledu namjere, novac se vraca.

Ako bi ga opunomodio da kupi neku odredenu stvar, a cijena je
unovcu,onda se uzima i prihvata rije¢ opunomocenika sa zakletvom
u svim mogudim situacijama, ukoliko dode do sudskog spora. A ako
cijena ne bi bila izrazena u novcu (kompenzacija), a roba postoji,
opet se njegova rije¢ uzima u obzir, posto je on u stanju obnoviti
kupovinu. Ako je pak roba propala, onda se prihvata rije¢
opunomoditelja uz njegovu zakletvu.

Onome ko je opunomoden za kupovinu ne tolerie se da kupi
nesto s velikim gubikom, za razliku od zastupnika u prodaji.

Ako bi neka osoba nalozila svom duzniku da kupi odredenu
stvar za dug koji on ima prema njemu i odredi $ta ée mu kupisi ili
odredi prodavca od kojeg ¢e kupiti, u tom slu¢aju ée kupovina biti
pravno valjana. U ovom slu¢aju prodavac je implicite zastupnik
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povjerioca u preuzimanju njegovog duga, a duznik se oslobada duga
onog trenutka kada isplati cijenu prodavcu, za razliku od
neodredenog prodavca posto je opunomocdenje nepoznatog nistavno.

Ako bi osoba nalozila svom duzniku da dugovanje prema njemu
podijeli kao sadaku, njegov nalog je pravno valjan posto je imetak
odredio da pripadne Allahu (d2.5.), a On je poznat svim vjernicima.

Ako bi nalozZio zastupniku da mu kupi konja za hiljadu dirhema,
pa mu ga on kupi po toj cijeni koja je i trZi$na cijena za takvog konja,
te mu poslije toga kaze: “Konja si kupio za pet stotina dirhema!”, a
zastupnik kaZe da ga je kupio za hiljadu dirhema, tada ¢e se vjerovati
zastupniku, posto je on povjerenik i pouzdanik. Ukoliko bi trzi$na
vrijednost konja bila pet stotina dirhema, a zastupnik bude tvrdio da
je Pladen hiljadu dirhema, onda se uzima rije¢ opunomoditelja, bez
trazenja njegovog donodenja zakletve.

Zastupniku se nece vjerovati ukoliko bi tvrdio da mu je vlasnik
novcailiimetka naloZio da ga isplati njegovom povjeriocu (ed-da’inu,
kreditoru) ili bude tvrdio da mu ga je on poklonio ili je njime
podmirio dug koiji je vlasnik novca imao prema njemu li¢no. On ée
biti odgovoran za imetak u svim ovim nabrojanim situacijama.

Ako bi ga opunomodio da kupi odredenu stvar bez odredivanja
njene cijene, pa dode do svade, gdje zastupnik kaze: “Kupio sam je
po toj i toj cijeni”, a opunomoditelj kaze: “Kupio si je u pola te
cijene!”, trazit ¢e se od obojice da se zakunu, posto nesuglasica oko
cijene uzrokuje i stavlja u duznost obostranu zakletvu. Ako bi se
pojavio nesporazum oko iznosa cijene, pa opunomoditelj kaze:
“Nalozio sam ti da tu stvar kupi$ za sto dirhema”, a on odgovori:
“Ne, nego za hiljadu dirhema”, ovdje se prednost daje rije¢ima
opunomoditelja, zajedno s njegovom zakletvom. Ali ako obojica
ponude dokaz prednost se daje dokazu opunomodenika, jer on
utvrduje vise.'’¢

176 Ed-Durrul-muhtar, 4,/406.
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POSTUPCI KOJIMA RASPOLAZE ZASTUPNIK
(EL-VEKIL) KOD KUPOPRODA]JNIH TRANSAKCIJA

Onaj kome je dato pravo zastupanja drugog u kupoprodaji nema
pravo obavljati kupoprodaju i sklapati kupoprodajne ugovore s onim
ko mu ne moze biti svjedokom pred sudom zbog pretpostavke
sumnje, kao kada se radi o svjedo¢enju oca ili djeda svome sinu ili
unuku, i obratno, ili svjedo¢enje Zene svome suprugu, ili svjedo¢enje
ortaka ortaku ukoliko se odnosi na predmet njihovog udruzivanja.
Izuzetak u ovome jeste slu¢aj kada opunomoditelj zastupniku da
slobodu postupanja rekavsi: “Prodaji kome hoce$!” Tada ¢e mu biti
dozvoljeno prodavati i tim osobama po trZi$noj cijeni robe.

Ebu Jusuf i Muhammed dozvolili su uopéeno opunomocdeniku
(el-vekil) prodajne transakcije s onima kojima ne moze biti svjedok
u sudskom procesu, pod uvjetom da se prodaja vri po trzi$nim
cijenama robe.

A svi se oni slazu da mu je dozvoljena prodaja takvim osobama
po vi$oj cijeni od trZidne, $to nije slu¢aj s njegovom kupovinom od
njih.

Zastupniku nije ni u kom slu¢aju dopusteno da sam sebi prodaje,
kao i svom maloljetnom sinu, pa makar to opunomo¢itelj dopustio i
odobrio. Zastupnik u prodaji ne posjeduje pravo da sam sebi kupuje,
posto jedna osoba ne moze biti istovremeno i kupac i prodava¢. On
treba prvo tu robu prodati drugom, a zatim je, ako to Zeli, kupiti
sebi.

Zastupnik u prodaji ima pravo ponistenja kupoprodajnog
ugovora. Ako bi prodao neku robu, a zatim ponistio ugovor, on
mora cijenu isplatiti opunomoditelju. Ovo je u slu¢aju ako nije primio
iznos cijene proizvoda. Medutim, ako ga je uzeo, onda on nema
pravo ponistenja kupoprodajnog ugovora, kao §to nema pravo
smanjivati cijenu robe. Njegova je prodaja, takoder, pravno valjana,
na malo i veliko. Ebu Hanifa (r.a.) dozvoljava trgovinsku razmjenu
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robom (pokretnom imovinom osim zlata i srebra), dok su je Ebu
Jusuf i Muhammed ograni¢ili na materijalnu vrijednost i novac.
Prema ovome se daje fetva.l”’

Pravno je valjana i njegova prodaja na kredit s odgodom placanja,
ukoliko je opunomodenje za prodaju vezano za bavljenje trgovinom.
Medutim, ako ono bude zbog nuzde i potrebe, onda odgoda placanja
nije dozvoljena. Primjer za to jeste da odredena Zena opunomodi
nekog ¢ovjeka da proda njeno predenje. On je obavezan da to proda
za novac (ke$). Ovakav propis vazi za svaki slu¢aj gdje indicije ukazuju
na potrebu opunomoditelja za novcem.

Ako bi ga opunomocdio za prodaju robe i uslovio da se ona odvija
u prisutnosti odredene osobe, onda on nece pristupiti prodaji bez
prisustva te osobe. Isto tako, ako bi mu naloZio da prodaju vrii uz
zalog (er-rehn) ilijamca, pa izvrsi prodaju bez zaloga ili jamca, takva
prodaja nije dozvoljena. Zastupnik prodaje mora voditi ratuna oko
svega onoga ¢im ga je obavezao i zaduZio njegov opunomoditelj,
izuzev u situaciji kada postupi suprotno od usaglasenog, ali u ¢emu
se krije veée dobro za opunomoditelja, kao $to smo to ve¢ spomenuli
kod govora o opunomocdenju za prodaju.

éovjek koji je opunomocden za kupovinu je u svojoj kupovini
ograni¢en realnom trzi$nom cijenom i malim gubitkom, jer je sumnja
na njega izvjesna u vedini slu¢ajeva, poput sumnji¢avosti da je robu
mozda sebi kupio, pa ako mu ona ne odgovara, onda je daje drugom.

Malu $tetu (gubitak) mozemo definisati ili okarakterisati kao
nesto $to je izvan procjene vrijednosti robe kompetentnih osoba.
Ako bi neki od njih cijenu robe procijenili na deset, drugi na osam,
atreci na sedam dirhema, tada to zna¢i da je ono $to je izmedu deset
i sedam dirhema u okviru procjene procjenitelja. Ovo sve vrijedi
ukoliko cijena robe na trzi$tu nije poznata. Medutim, ako je roba
takve vrste da joj je cijena opéepoznata medu ljudima, kao $to je

177 Ed-Durrul-muhtar, 4/407.
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cijena hljeba, mesa, banana ili sira, onda se, u tom sluéaju, teta nece
prenijeti na opunomoditelja, bez obzira koliko malo bilo povecanje.

Po mi$ljenju Ebu Hanife (r.a.), ako bi ga opunomo¢io da proda
odredenu stvar ili robu, pa proda polovicu, takva prodaja bi bila
pravno valjana zbog opéenitosti opunomocdenja.

Ebu Jusuf i Muhammed zastupaju midljenje da takva prodaja
nije pravno valjana.

Ova razlika u misljenju odnosi se na ono §to se odteti
udruzivanjem. Medutim, ako se neée oStetiti udruzivanje partnera,
onda je ono, bez razlike u misljenju, dozvoljeno.

Ako bi ga opunomodio da kupi odredenu stvar, pa kupi njenu
polovicu, tada se kupoprodajni ugovor obustavlja i ne sprovodi se
sve dok ne kupi preostalu polovicu. To je zato $to kupovinom polovice
stvari, kupovina se ne mozZe prenijeti na zastupnika, posto nije u
potpunosti i u svemu postupio suprotno nalogu opunomoditelja, a
isto tako se ne moze prenijeti na opunomoditelja, posto sa svojim
punomodenikom nije saglasan u svim segmentima. Zbog toga smo
rekli da se ugovor obustavlja.'”®

Ako bi se zastupniku u prodaji roba vratila zbog mahane, to je,
u biti, vradanje robe opunomoditelju.

Ako bi opunomodio dvojicu zastupnika u sporu, postupak samo
jednog zastupnika nede se sprovesti, po$to se opunomoditelj ne
zadovoljava misljenjem samo jednog od njih. Zbog toga se jedan od
njih nema pravo izdvojiti sa svojim mi$ljenjem, bez prethodnog
usaglasavanja stavova.

Zastupnik se ne prisiljava u slu¢aju da odbije u¢initi ono za $to je
opunomoden, zbog toga §to je dragovoljno prihvatio ugovor, izuzev
u slijede¢im situacijama:

1 - ako ga opunomoditelj opunomo¢i da preda neki predmet
(supstancu, ajn) odredenom covjeku, a zatim nestane i i$¢ezne,

178 Reddul-muhtar, 4/408.
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punomo¢nik je duzan dati tu stvar tom ¢ovjeku zbog vjerovatnoce
da ta supstanca pripada njemu;

2 - iliako ga opunomodi da proda zalog, on je duzan prodati ga
kako bi podmirio dug za koji je vezan;

3 - ili ga opunomo¢i optuZenik u parnici, a zatim nestane.

Da li ée se uhapsiti i zatvoriti opunomodenik zbog dugovanja
koja ima opunomo¢itelj i to u situaciji kada se opunomoditeljev imetak
nalazi kod njega, a on odbija da ga preda?

Ukoliko se ustanovi da je opunomoditelj naloZio zastupniku da
isplati dug ili mu on bude jamac, tada ée se prisiliti da isplati onaj
iznos koji je utvrden kao dugovanje opunomoditelja, a ako to odbije,
bit ¢e uhap$en. Medutim, ako se to ¢injeni¢no ne utvrdi, tada on
nece biti uhapsen.

Opunomodenik ne moze prenijeti punomo¢ na drugu osobu,
osim dozvolom opunomoditelja. Izuzetak u ovome jeste kada ga on
opunomodi da izdvoji zekat, a on opunomod¢i drugu osobu i ta
posljednja osoba u lancu dadne zekat. To je dozvoljeno.

Izuzetak je, takoder, opunomocdenje u vezi s pravima ugovora u
onim stvarima gdje ta prava pripadaju opunomoceniku. Tada
opunomocenik ima pravo opunomoditi druge osobe, bez dozvole,
posto je on u ovom slu¢aju osnova (el-esil), te zbog toga
opunomoditelj nema pravo sprijetiti ga u tome. Isto tako, ukoliko bi
opunomo¢enik bio opunomoden (od opunomoéitelja) da naplati dug
od nekog iz svoje porodice i dug bude ispla¢en, opunomodenik ée
biti osloboden toga jer je predavanje duga nekoga iz porodice
opunomoditelja kao i njegovo predavanje duga.

Prepustanje i povjeravanje zastupniku da postupi onako kako
on misli da je najbolje jeste ujedno i dozvola za opunomodenje (et-
tevkil), kao kada mu kaze: “Postupi po svom nahodenju!” Izuzetak
u ovome su pitanja razvoda braka i dobro¢ina raspolaganja. Ovi
slu¢ajevi, kao $to je veé prethodilo, spadaju u ono za $to se trazi
zakletva, tako da tu ulogu ne moze niko preuzeti od opunomocenika.
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Ukoliko bi bio opunomoéen shodno nalogu ili ovlastenju prvog
opunomodenika, onda je drugi opunomocenik zastupnik nalogodavca
(prvog opunomoditelja), te se zbog toga ne smjenjuje opozivom
svog opunomoditelja ili njegovom smréu, a obojica se smjenjuju
smréu prvog opunomoditelja.

ZASTUPANJE U PARNICI
[ KOD NAPLATE DUGA

Zbog pokvarenosti i izopatenosti sada$njeg vremena zastupnik
u parnici i potrazivanju dugovanja ne posjeduje pravo naplate dugova.
Ako je u jednom mjestu (ili drzavi) vlada obi¢aj medu trgovcima da
je stranka na sudu ta koja naplacuje i prima dugovanje, onda je
opunomodenje za parnicu ujedno i opunomoéenje za naplatu
dugovanja. U suprotnom to nije tako.

Zastupnik u parnici, takoder, ne posjeduje pravo nagodbe (es-
sulha), posto zastupnik u jednom ugovoru ne mozZe raspolagati jo$
jednim ugovorom, a nagodba je taj drugi ugovor u ovom konkretnom
slu¢aju. Zastupnik u nagodbi ne posjeduje pravo zastupanja u parnici
zbog toga §to nagodba predstavlja izmirenje, a ne spor.

Izaslanik (zastupnik) u preuzimanju dugovanja ima ovlastenje
preuzimanja duga, a ne posjeduje pravo zastupanja u parnici. Razlika
izmedu opunomodenja (et-tevkil) i upudivanja (el-irsal) jeste u tome
§to opunomoditelj kaze zastupniku: “Dajem ti opunomocdenje za to
ito”, ili “Uradi to”, ili “Dozvoljavam ti da radi$ to i to”, i sl. A kod
upucivanja on mu kaze: “Upuéujem te zbog tog i tog?”, ili “Budi
moj glasnik.”

Ako opunomodenik za naplatu dugovanja preuzme robu
(pokretnu imovinu, osim zlata i srebra) od duznika, a opunomocitel;
ne bude zadovoljan njom i ne primi je, opunomodenik ima pravo tu
robu vratiti osobi koja je bila duznik i da dalje od nje potrazuje
naplatu dugovanja.
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Po misljenju Ebu Hanife (r.a.), opunomoditelj za preuzimanje
dugovanja posjeduje pravo zastupanja u parnici, ¢ak i ako bi se
dokazalo da je opunomocditelj podmirio dug ili da je duznika
oslobodio od vra¢anja duga.

Medutim, kod Ebu Jusufa i Muhammeda, opunomoditelj za
preuzimanje dugovanja nema pravo zastupanja u sporu.

Vrijedno je spomenuti da zastupnik za diobu, preuzimanje prava
prvokupnje (es-Sufa), vracanje poklona (el-hibe) ili vracanje robe zbog
mahane posjeduje pravo zastupanja u parnici uz pravo preuzimanja
dugovanja. U vezi s ovim pitanjem nema razlike u misljenjima.}”®

Ukoliko bi opunomoditelj nalozio zastupniku, opunomoéenom
za preuzimanje njegovih dugovanja, da preuzme dugovanje u cijelosti,
do zadnjeg dirhema, a on preuzme sve osim jednog dirhema, takvo
preuzimanje duga nije valjano zbog njegovog suprotnog ponasanja
uodnosu na opunomoditeljev nalog. Opunomoditelj, u ovom slucaju,
ima pravo da duzniku vrati sav preuzeti iznos dugovanja. Isti je
tretman i kada bi mu rekao: “Ne preuzimaj dirhem mimo dirhema!”,
tj.: ne preuzimaj ih odvojeno, nego sve odjednom.

Ukoliko bi opunomocdenik za preuzimanje dugovanja postao
jamac, bio bi to pravovaljan postupak, ali je, u tom slu¢aju, el-vekala
ni$tavna, posto je jamstvo pravno jale jer je neopozivo, te stoga moze
biti derogirajude, $to ne vrijedi u suprotnom slu¢aju. Isto tako, svaki
put kada jamstvo opunomocenika za preuzimanje dugovanja bude
pravovaljano, istovremeno njegovo opunomocdenje biva niftavno, bez
obzira da li je jamstvo prethodilo opunomodenju ili je nastupilo nakon
njega.

Ako bi opunomoécnik za prodaju dao, ispred kupca, garancije
prodavcu za cijenu, takav postupak ne bi bio dozvoljen, jer bi, u tom
slu¢aju, poslovao sam sa sobom, posto pravo potraznje postaje
njegovo. Ako bi isplatio cijenu na osnovu te garancije (ed-damana),

179 Ed-Durrul-muhtar, 4/412.
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onda e se s potraZivanjem obratiti svom opunomocitelju, koji ga je
opunomocdio za prodaju, a bez garancije nede, jer se tretira da je
ud¢inio dobrod¢ini posao.

Ako neka osoba bude tvrdila za sebe da je zastupnik odsutne
osobe za preuzimanje dugovanja, pa mu duznik povjeruje na njegove
rije¢i, u tom slu¢aju ¢e morati isplatiti dugovanje shodno njegovom
priznanju i svjedo¢enju za svoj imetak, posto se dugovanja podmiruju
istim. Nasuprot tome stoji njegovo priznanje o preuzimanju stvari
date na ¢uvanje (el-vedi‘a), po$to njegovo svjedolenje, u ovom
slu¢aju, znadi dokidanje prava vlasnika na odredenu stvar
(supstanciju). Ne¢e mu se povjerovati na rije¢i ukoliko bude tvrdio
da je dugovanje podmireno posto on time potvrduje ono $to iskljucuje
i obustavlja pravo njegovog opunomoditelja. Ukoliko bi se pojavila
odsutna osoba i potvrdila njegove rijeti, dobro i jeste, ali u suprotnom
slu¢aju duzniku ée biti naloZzeno isplatiti dugovanje osobi koja je
bila odsutna, posto nije potvrdeno primanje duznog iznosa zbog
njegovog negiranja, popra¢enog njegovom zakletvom...

Opunomocdenik, odnosno osoba kojoj je naloZzeno da udijeli
porodici, ili za izgradnju odredenog objekta, za podmirenje duga,
kupovinu ili dijeljenje na ime zekata, ako zadrzi ono §to mu je dato,
a izdvoji novac iz svog imetka, namjeravajuci ga vratiti, to se nece
smatrati dobro¢inim aktom, nego je preporucljivo da se medusobno
dogovore oko toga. Istihsanom je dozvoljeno, takoder, da ukoliko
mu nalozi da od duznika uzme hiljadu dirhema i da ih podijeli kao
sadaku, i on to udini iz svojih sredstava s namjerom da taj iznos
uzme od duznika.

Staratelj izdvoji, naprimjer, iz svog imetka odredeni dio siro¢etu
koje, trenutno, nema imovine. Oporutitelju bi se to, tretiralo poput
oca, kao dobrotini akt, izuzev u slu¢aju da posvjedoti da je to njegova
posudba ili da e mu se to vratiti. Njegova rije¢ u vezi uzimanja
utro$enog novca iz jetimskog imetka nece se prihvatiti bez dokaza.!®

180 Ed-Durrul-muhtar, 4/416.
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OPOZIV I OTPUSTANJE ZASTUPNIKA
(EL-VEKILA)

El-vekala spada u opozive ugovore, kao i ugovor o posudbi (el-
‘arifa). Stoga ne podrazumijeva pravo na izbor zbog nekog uvjeta
(bijaru Sart). Ugovor o punomodstvu nije ciljani predmet sudske
presude ve¢ se sudski tretira u sklopu tuzbe protiv duznika.

Opunomoditelj moZe opozvati zastupnika bilo kog trenutka kada
to zazeli, sve dok se za opunomocdenje ne veZe pravo trece osobe,
kao $to je to slu¢aj sa zastupnikom u sudskom sporu. Ako optuzeni
odredi zastupnika u sporu na zahtjev protivne strane, odnosno
tuzitelja, zatim bude nedostupan, pa ga opunomoditelj opozove,
takav njegov postupak nece biti pravno valjan, kako pravo tuzitelja
ne bi bilo ugrozeno i oste¢eno.

Za pravovaljanost opoziva uslovljava se upoznavanje zastupnika
s takvim razvojem dogadaja.

Opoziv se potvrduje usmenim putem ili pismom (koje stigne do
zastupnika), a u kome mu se saopcava opoziv. To se moZe uliniti,
takoder, slanjem razumnog glasnika kome ¢e zastupnik povjerovati,
ili ne, kada mu kaze: “Opunomoditelj me je poslao da ti saopéim
kako si dobio opoziv na svoje opunomocenje.”

Nije pravovaljano da zastupnik sam sebe opoziva. Njegovo
opunomodenje ne prestaje, osim sa znanjem opunomocditelja, izuzev
zastupnika opunomocenog za kupovinu konkretne stvari ili
opunomodenog za prodaju njegove imovine. Ista je situacija i sa
zastupnikom kod zakljucivanja i razvoda braka. U ovim situacijama
pravno je valjano da zastupnik opozove sam sebe, ¢ak ako to
opunomoditelj i ne zna, zato §to on u svemu ovome nema $tete.

Ako bi sam sebe opozvao, a zatim prije saznanja opunomocenika
oopozivu, postupio u skladu sa opunomocenjem, njegov ée postupak
biti pravovaljan. Zastupnik zavr$ava svoj zadatak bez opoziva onog
trenutka kada se okon¢a posao za koji je opunomoéen. To se dogada,
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naprimjer, u situaciji kada ga osoba opunomo¢i da preuzme njegov
dug, a zatim li¢tno preuzme dugovanje ili ga opunomo¢i da ga oZeni,
pa opunomocenik to i udini.

Ukoliko bi zastupnik i opunomoditelj prodali odredenu stvar
zajedno, tako da se ne zna ko je od njih dvojice to prije u¢inio, po
misljenju Imama Muhammeda, prodaja je opunomoditelja preca, a
po misljenju Ebu Jusufa i jedan i drugi ravnopravno ucestvuju u
prodaji i daje im se prilika da se dogovore.

Zastupnikov ugovor prestaje njegovom smréu ili smréu
opunomoditelja, kao i u slu¢aju da potpuno poludi, odnosno ako
takvo stanje potraje godinu dana, po ispravnijem misljenju. Ako bi,
nakon ludila, do$ao u normalno stanje, njegovo opunomocenje nece
se vracati i obnavljati.

Zastupnikov ugovor, takoder, prestaje pravnim opozivom, kao
$to je u slucdaju razlaza poslovnih ortaka, nesposobnosti
opunomoditelja ili stavljanje istog pod skrbnistvo, znao on to ili ne.

Ukoliko bi opunomo¢io odsutnu osobu, a zatim je opozvao prije
nego $to ona prihvati opunomocenje, njegov je opoziv pravovaljan.
Medutim, ako ga odsutna osoba prihvati, opoziv neée biti pravovaljan
sve dok vijest o opozivu ne stigne do njega.’®!

Zastupnikov ugovor, takoder, prestaje kada opunomoditelj sam
sobom obavi ono zbog ¢ega ga je opunomocio, kao, na primjer, da
ga opunomodi da mu kupi neku stvar, pa kupovinu sam izvrsi.
Opunomocdenje je u ovim situacijama nidtavno zbog toga $to je nakon
postupka opunomoditelja postalo nemogudée da zastupnik bilo $ta
udini.

181 Reddul-muhtar, 4/418.
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